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ভুমিক 

বর্তমান কালে বাংলা দেশে বাংলা ভাষায় লিখিত কলা ও বিজ্ঞান বিষয়ে 
পঢুল্তকের পঠন-পাঠন ক্রমশঃ বান্ধিতে হইতেছে। বিদ্যালয়ের সকর্ল শ্রেণীতে 
এবং মহাবিদ্যালয়গলিতে বাংলা ভাবার মাধ্যমে অধ্যাপনা ও পরীক্ষার 
হইতেছে। 'বশ্ববিদ্যালয়গুলিতেও অনেক বিষয়ে পরীক্ষার প্রশ্নের 
বাংলা ভাষায় লিখিবার অনুমাঁত দেওয়া হইয়াছে। এতাঁদন ইংরোজ 
অধ্যাপনা ও পরাঁক্ষার একমাত মাধ্যম হিসাবে ব্যবহৃত 

করিয়া পাঠ ও পরাঁক্ষার 

সডচার্র্‌পে নির্বাহ করা বাঞ্গালশী ছাত্র-ছাত্রীদের পক্ষে বর্তমানে 
হইয়াছে। কলা ও বিজ্ঞানের বিভিন্ন বিষয়ে বাংলা 


নর 


ভার আমার উপর অর্পণ করেন। এই পদস্তকটি এ বিষয়ের পাঠাসূচী 
(5৮0১0) অনুসারে লিখিত হইয়াছে। দর্শনের অনার্স 'ডাগ্র কোর্সে'রও ' 
অনেক বিষয় ইহাতে আলোচিত হইয়াছে। 


পৃস্তকি দুই ভাগে বিভন্ত করা হইয়াছে। প্রথম ভাগে ভারতীয় 
দর্শনের মূল ভাবধারা, চার্বাক, জৈন, বোদ্ধ, ন্যায়, বৈশোষক, সাংখ্য, যোগ, 
মীমাংসা ও বেদান্ত দর্শনের আলোচনা করা হইয়াছে। দ্বিতীয় ভাগে 
পাশ্চান্ত্য দর্শনের যে সকল বিষয় পাঠাবস্তুর অন্তর্গত তাহার আলোচনা করা 
হইয়াছে। অনেক স্থলে ভারতীয় দর্শনের সাঁহত পাশ্চান্তা দর্শনের তুলনা- 
মূলক আলোচনাও আছে। প্রায় সর্বরই পাশচান্তা দাশশনকদের মতের 


যথাবশ্যক সাহায্য গ্রহণ করা হইয়াছে। পহ্দ্তকটি, 
পরাঁক্ষার্থীদের এবং দর্শনের সাধারণ পাঠকবর্গের উপযোগশ হইবে এরূপ 
আশা করা যায়। 


পাঁরশেষে পুস্তক দীলাখবার প্রেরণা দান ও প্রকাশের ব্যবস্থা কারবার 
জনা কাঁলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের কতৃপিক্ষকে ধন্যবাদ জানাইতোঁছ। পুস্তকাঁটর 
বিশ্ববিদ্যালয়ের 


৫৯, হিন্দুস্থান পার্ক, শ্রীসতীশচন্তর চট্টোপাধ্যায় 
কলিকাতা-২৯, 
এই জ্যৈষ্ঠ, সন ৯৩৭০, 


প্রখস অন্যাস - 


ভার্তীয় দর্শনের মূল ভাবধারা 


(The Basic Features of Indian Philosophy) 


১) দর্শনের লক্ষণ 
(Tbe Nature of Philosophy) 


অন্যানা প্রাণীর ন্যাপ মনুষাও জাঁবনযুদ্ধে লিপ্ত এবং জশীবনধারণের জন্য 
নানা কর্মে ব্যস্ত॥। কিন্তু ইতর প্রাণীরা জশবন- 
দর্শনের প্রঝোন্ধনীয়ঞ।। সংগ্রামে তাহাদের সহজাত প্রবন্তিশেই অন্ধভাবে 
কাজ করে। ইহারা কোন পরিকল্পনা বা উদ্দেশ্য 


* অনহুসারে ও সচেতনভাবে কাজ করে না। পক্ষান্তরে, মানুষ 'বিচারবহদ্ধিন্বারা 


জাঁবনসংগ্রাম পরিচালিত করে। এই সংগ্রামে সাফল্য লাভ কারবার জন্য 
মানুষ জশীবনসংগ্রামের তাৎপর্য কি, ইহা সুষ্ঠভাবে পাঁরচালনার উপায় কি, 
জীবনে চরমোল্নাত লাভের পথ কি তাহা বৃকিবার চেষ্টা করে। জশবজগৎ 
সম্বন্ধে সমাক্‌ জ্ঞান অর্জন কাঁরয়া মানুষ তাহার আলোকে জশীবন যাপন 
করিবার প্রয়াস করে। জ্ঞানলাভের এই আকাচক্ষা ও প্রচেষ্টা মানুষের 


পিপাসা িটাইবার একটি চিরন্তন’ প্রচেস্টা। ইহা মানবের অনাবশ্যক 
কজ্পনাবিলাসমান্র নহে, পরন্তু তাহার একান্ত প্রয়োজনণীয় ও অপারহার্ষ 
বস্তু। অলডুস হাকস্‌লি নামক একজন সুপ্রসিদ্ধ ইংরেজ মনীষী এরূপ 
অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন যে, “মানুষ জীবনে একটি দার্শীনক মত অননসারে 
চলে, জীবজগৎ সম্বন্ধে একটা ধারণা লইয়া জশবনযাত্রা নিবহি করে। একথা 
শুধদ চিন্তাশশল বান্িদের পক্ষেই প্রয়োজ্য নহে, পরল্তু একান্ত চিন্তাবিমুখ 
ব্যান্সির পক্ষেও প্রয়োজা। ভাল হউক্‌ বা মন্দ হউক্‌, একটা দার্শীনক মতবাদ 
অননসরণ করিয়া মানুষকে জাঁবনে চলিতে হয়। কোন দার্শীনক মত না 
মানিয়া জীবনে চলা যায় না।' ১. 


31 Aldous Husley, Ende end ঠা ওর, p. 259. 
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ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


w 


সমগ্র জাঁবজগৎ সম্বন্ধে সম্যক্‌ জ্ঞানকে দর্শন বলে। মানুষের স্বরূপ 
কি, তাহার জাঁবনের উদ্দেশ্য বি? মানুষ ক 

দর্শন কাহাকে বলে? কেবল দেহ, ইন্দ্রিয় ও মন প্রভূতির সমা্ষ্টমান্ত, 
অথবা দেহাবাশিদ্ট অথচ দেহাতারন্ত চেতন 

আত্মা? * মৃত্যুর পর মানুষের সবই কি বিনষ্ট হয়, অথবা তাহার আত্মা 
পরলোকে গমন কাঁরয়া পরে আবার ইহজগতে জন্ম গ্রহণ করে? মানুষের 
জাঁবনের চরম উদ্দেশ্য কি? ধর্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ এই চাঁর প্রকার পদুরুবার্থের 
মধো কোন-টি মানুষের পরমার্থ বা পরম প্রর্যার্থঃ জীবজগৎ ক জড় 
প্রকৃতির পাঁরণামমাত্, অথবা সর্বজ্ঞ ও সর্বশীস্তমান্‌ ভগবানের ইচ্ছাশাক্তপ্রসূত 
বিচির সৃষ্টি? পরমাত্মার সাঁহত জশবাত্মার কির্‌প সম্বন্ধ? পরম তত্ত্ব 
এক, অথবা বহু? এক হইলে কির্‌পে বহু জীব ও জড় পদার্থের উৎপত্তি 
হইল? পরম তন্তু জানবার ও পরম পুর্ুযার্থ লাভের উপায় কিঃ মানব- 
সভ্যতার আদিমকাল হইতেই এই প্রকার প্রশ্ন সকল চিন্তাশীল মাননুষের মনে 
স্বতঃই উঠিতেছে। দর্শনশাস্তে এরূপ প্রশ্নগ্লির বিচারপূ্বক মীমাংসা 
করিবার চেষ্টা করা হয়। ভারতীয় দার্শনিকগণ এসব প্রশ্নের বিচার ও 
যুৃক্তিসষ্গত সমাধান কাঁরয়াই ক্ষান্ত হন নাই। 

বন তন । তাঁহারা দর্শনের 'বিচার্য তব্ের ও সতোর সাক্ষাৎকার" 
বা প্রতাক্ষানভূতি লাভের উপদেশ ও পথানদেশ 


সংাহতাকার মন বলিয়াছেন, সম্যক্‌ দর্শন বা জ্ঞানের আঁধকারণ ব্যান্তর কর্ম- 
বন্ধন হয় না, সম্যক্‌-দর্শনবিহণীন বাকি সংসারে আবদ্ধ হন। ৯ 


বর্তমান কালে পাশ্চান্তা দর্শন বহু শাখায় বিভন্ত হইয়াছে_যথা 
কে) তত্তববিদ্যা (82920515) অর্থাৎ জীব, 

পাশ্চাত্য দর্শনের নিবিধ শাখা। জগৎ ও ঈশ্বর সম্বন্ধে তত্তুজ্ঞান, (খ) প্রমাবিজ্ঞান 
(epistemoloEY! অর্থাৎ জ্ঞান, জ্ঞানসাধন, জ্ঞানের 

বিষয়ে বিশেষ জ্ঞান, (গ) তক্শাস্ত (1০810) অর্থাৎ অনুমানের 
৮১8 (ঘ) নশীতিশাস্ (91১09) 
অর্থাৎ মানুষের নপীতি, নৌতক বিচারের মান, পুরু্ার্থ প্রভৃতে বিষয়ে বিশেষ 
জ্ঞান, (ড) সৌন্দর্ষীবজ্ঞান (589০9) অর্থাৎ সুন্দর ও অস্দন্দরের তথ্য 
বিচার এবং তাহাদের মান প্রভাতি বিষয়ের বিশেষ জ্ঞান। আধ্দালক যুগে 


৯) ৰহুসংহ্থিতা, *॥৭॥ জষ্টগা। 


ভারতীয় দর্শনের মুল ভাবধারা 


৩ 
পাশ্চান্তয দর্শনের আর একটি শাখার অভ্যুদয় হইয়াছে, এটি হইল পুরুষার্থ- 
বিজ্ঞান (৪৯1০1০8$), ইহাতে মানুষ যে সকল বদ্তুকে ইন্ট বা বাঞ্ছিত দ্রব্য 
হিসাবে ম্‌লাবান (51028) বলিয়া গণ্য করে (যথা সতা, শিব, সুন্দর, বর্ম, 
অর্থ, কাম, মোক্ষ ইত্যাদি) তাহার বিচার করা হয়। সেইরংপ সমাজাকিত্রানকে 
(59০10198)) কখন কখন দর্শনের একটি শাখার্‌পে গণ্য করা হয় এবং 
নশীতশাস্তের সঞ্গে* তাহার আলোচনা করা হয়। মন্যোবজ্ঞানকে 
(psychology) বহুকাল হইতে দর্শনের একটি বিশিষ্ট শাখার্‌পে গণ্য করা 
হইত। কিন্তু বর্তমানে ইহাকে দর্শন হইতে 'বাচ্ছন্ব করিয়া পদার্থবিদ্যা 
(physics) ও রসায়নশাস্তের (০৪5৪৮৮) মত একটি দর্শন-নিরপেক্ষ 


প্রাকৃত জ্ঞান (natural 5cien০e) হিসাবেই আলোচনা কারিবার চেষ্টা 
হইতেছে। 


ভারতায় ও পাশ্চান্ত্য দর্শনের মূল সমস্যাগ্ল একর্‌প এবং অনেক স্থলে 
তাহাদের সমাধানও অনুরুপ ৷ তথাপি দাশশীনক 

ভারতীয় দর্শনের সমগ্জাথধী বিচারপদ্ধত ও চিন্তাধারার পাঁরণতির দিক্‌ দিয়া 
ও বিচারপক্জতি। উভয়ের মধ্যে কিছু পার্থক্য দেখা যায়। ভারতীয় 
দর্শনে তত্তববিদ্যা, তক্শাম্ত, ন’ীতিশাম্য, মনোবিজ্ঞান 

ও প্রমাবিজ্ঞানের বিষয়গ্লির আলোচনা করা হইয়াছে, কিনতু সাধারণতঃ তাহা 
পথেগ্‌ভাবে করা হয় নাই, একতে করা হইয়াছে। ভারতাঁয় দার্শশীনকগণ যে- 
কোন “দাশশীনক সমস্যা তত্তুবিদ্যা, তকশাস্ত, মনোবিজ্ঞান প্রভৃতির সকল 
সম্ভাব্য দিক্‌ হইতে বিচার কাঁরয়াছেন। এজন্য ভারতীয় দর্শনের প্রত্যেক 
শাখাতেই প্রমাবিজ্ঞান, তন্তবিদ্যা, নীতিশস্ত প্রভৃতির একত সমাবেশ দেখা যায়। 
ইহাকেই কোন কোন দার্শীনক ভারতীয় দর্শনের সমন্বয় দাঁদ্টিঙ্গণ 
(synthetic outlook) বালয়াছেন। 


২। ভারতীয় দর্শনের ব্যাপক অর্থ ও উদার দৃষ্টিভঙ্গী 
(The Meaning and Broad Outlook of Indian Philosophy) 


ভারতীয় দর্শন বলিতে সকল ভারতীয় চিন্তানায়কের দার্শনিক চিন্তাধারার 
সমান্ট বুঝায় ৷ প্রাচান ও নবীন, হিন্দু ও আহন্দব, 

ভরত দৰ্শন, খাত ছিশ- আস্তিক ও নাস্তিক সব ভারতীয় দার্শীনকের 
সন নহে। চিন্তাধারা ও মতবাদ ভারতীয় দর্শনের অন্তর্গত। 
কেহ কেহ মনে করেন যে, ভারতাঁয় দর্শন বলতে 


(মহ হন্দনশনি বার। দকন্তু ‘হিন্দ’ শব্দের অর্থ যাঁদ “হন্দুধমবিলচ্বণী' 


Mi 


৪ ভারতীয় ও পাশ্চান্া দর্শন 


হয়, তবে এ ধারণা ভ্রান্ত ও বিভ্রান্তিকর বলিতে হইবে। অবশ্য “হিন্দ” 
শব্দটি ভৌগোলিক অর্থে “ভারতীয়” বঝাইলে ভারতীয় দর্শনকে 1হন্দ,দর্শন 
বলা যায়। শ্রীমন্‌ মাধবাচাষ তাঁহার সুপ্রসিদ্ধ গ্রন্থ “ সবন্দর্শনসংগ্রহে” বৈদিক 
বা আস্তিক দর্শনগুুির সঙ্গে নাস্তিক চার্বাকদর্শন এবং অবৈদিক বৌদ্ধ ও 
ইনদশনিকে যথাযোগ্য স্থান দিয়াছেন এবং সমভাবে তাহাদের আলোচনা 
করিয়াছেন। 


ইহা হইতে ভারতাঁয় দর্শনের উদার দৃদ্টিভষ্গী ও নিরবচ্ছিষন 
সত্যানদুসন্ধিৎসার পরিচয় পাওয়া যায়। ভারতাঁয় 

ভারতীর দর্শনের উদার দর্শন বহু শাখা ও প্রশাখায় বিভন্ত এবং কোন কোন 
দৃি্্গী। স্থলে তাহাদের মতও অত্যন্ত ভিন্ন ও 'িরদ্ধ- 
ভাবাপন্ন। কিন্তু কোন এক শাখাতে কোন 

সিদ্ধান্তে উপনশীত হইবার পূর্বে অন্য শাখাগুলির মতবাদের পর্ণাঞ্গ আলোচনা 
করা হইয়াছে এব* তাহাদের আপ্পান্ত খন্ডন করা হইয়াছে। এই প্রকারে 
দার্শনিক আলোচনার একটি বিশিষ্ট পদ্ধতির প্রচলন হইয়াছে। কোন 


করিতে হইত।_ বিপক্ষের মতকে *পূবপক্ষ* বলা হয়। তারপর তাঁহাকে 
বিপক্ষের মত নিরসন. করিতে হইত, ইহাকে “খণ্ডন' বলে। সবশেষে এ 
দার্শনিক নিজ মতের ব্যাখ্যা ও প্রতিষ্ঠা করতেন, এজন্য ইহাকে ‘উত্তরপক্ষ' বা 
সিদ্ধান্ত বলা হয়। 


ভারতীয় দর্শনশাখাগুি এরুপ উদার দযষ্টভষ্গণ লইয়া রচিত হওয়ায় 


্্ ধর্শনশাণাগুলির আলোচিত হইয়াছে। ফলে প্রত্যেক 
পূর্ণ । প্‌ণপ্গি হইয়াছে এবং উৎকর্ষ লাভ করিয়াছে। 
বেদান্তের কোন উত্তম বৃহৎ গ্রন্থ পাঠ কাঁরলে দেখা 
যাইবে যে, তাহাতে চাক, বৌদ্ধ, জৈন, ন্যায়, বৈশেঁযক, সাংখা, যোগ ও 
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অতণীতকালে ভারতাঁয় দর্শনের উদার ও সমন্বয়ী দৃষ্টিভষ্গণ ইহার 


আর ধনের ভারতীয় দর্শনকে পঢুনরডচ্জণীবিত এবং সমক্ষে 
পুনরত্বাত্থানের পথ। করিতে হইলে সুদুর প্রাচ্য ও পাশ্চান্তয দেশ,হইতে 


৩। ভারতীয় দর্শনের শাখাসমূহ 


(The Schools of Indian Philosophy) 


আঁত প্রাচীন কাল হইতে ভারতায় দর্শনগুলিকে দুই শ্রেণীতে বিভন্ত 
করা হইয়াছে, যথা আস্তিক এবং নাস্তিক। খুব 

ভারতী দর্শনের ছুই ভাগ_ সম্ভব হিন্দু দার্শীনকগণ এই বিভাগ 
" আতিক ও নাখিক। ছিলেন। হিন্দ; বড়ূদর্শন, যথা--ন্যায়, বৈশেখিক, 


৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


বেদে প্রথমে কর্ম এবং শেষে জ্ঞান নামে দুইটি কাণ্ড বা ভাগ আছে। মামাংসা- 
দর্শন বেদের কর্মকাণ্ডের উপর প্রতিষ্ঠিত এবং তাহারই বিচার বা মীমাংসা । - 
এজন্য ইহাকে পূর্ব-মাঁমাংসা বা কর্মমীমাংসা বলে। বেদান্ত বেদের জ্ঞান- 
কাণ্ডের উপর প্রতিষ্ঠিত এবং তাহারই বিচার বা মীমাংসা । এজন্য ইহাকে 
উত্তর-মশমাংসা বা জ্ঞান-মীমাংসা. বলে। কিন্তু সচরাচর এদদাঁটকে যথারুমে 
মীমাংসা ও বেদান্ত দর্শন বলা হয়। আমরাও এরূপ লোকব্যবহার অননসরণ, 
করিব । ন্যায়, বৈশোষক, সাংখ্য ও যোগদর্শন প্রধানতঃ প্রত্যক্ষ ও অনমানাদ 
প্রমাণের উপর প্রাতাষ্ঠত হইলেও এগীলতে বেদের প্রামাণ্য স্বীকৃত 
হইয়াছে এবং উহাদের 1সদ্ধান্তগযীল বেদানুগ বিয়া প্রদর্শন কারবার চেষ্টাও 
করা হইয়াছে। চাবকি, বৌদ্ধ ও জৈন দর্শন বেদের 'বিরদদ্ধভাবাপল্ন, এগ্ীলতে 
বেদের প্রামাণ্য অস্বীকৃত ও অবজ্ঞা হইয়াছে। এজন্য ইহাদগকে নাস্তিক 
দর্শন বলা হয়। 


৪। ভারতীয় দর্শনে শব্দ বা আগুবাক্য ও তর্কের স্থান 
(The Places of Authority and Reasoning in Indian Philosophy) 


পর্বে আস্তিক ও নাস্তিক দর্শনের যে প্রকারভেদ করা হইয়াছে তাহার 
মুলে দার্শানক জ্ঞানলাভের উপায় সম্বন্ধে মতভেদ 
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করা উচিত, অর্থাৎ সাধারণ লোকের স্বাভাবিক প্রত্যক্ষ এবং বৈজ্ঞানিক ক্ঞান-লব্ধ 
সত্যের উপর দর্শনের প্রতিষ্ঠা হইবে। অধিকাংশ 
এ বিষে দুই মত । আয্বনিক য়্‌রোপায় দার্শনিক এই মত পোষণ 
করেন। ভারতীয় ন্যায়, বৈশোঁষক, সাংখ্য “ও চাবর্ক 
দর্শনে এই মত গৃহীত হইয়াছে। বৌদ্ধ ও জৈন দর্শনেও এই মত প্রধানতঃ 
স্বীরুত হইয়াছে। পক্ষান্তরে কোন কোন দার্শনিক ননে করেন যে, ঈশ্বর, 
পরলোক, মোক্ষ প্রভাতি অপ্রাকৃত বিষয়ে হীন্দ্রিপ্রতাক্ষদ্ধারা আমরা তত্ত নির্ণয় 
করিতে পাঁর না। এসব স্থলে আমাদিগকে মুনি খাবি প্রভৃতি আস্তপনরুষের 
তত্বসাক্ষাৎকার বা তন্বাননুভীতির উপর নির্ভর কাঁরতে হইবে। অতএব 
আস্তবাকা এবং শাল্তবাক্যের উপরই দর্শনের প্রতিষ্ঠা কাঁরতে হইবে ॥ মীমাংসা 
ও বেদান্ত দর্শন এই মত ও পথ গ্রহণ করিয়াছে। ইহাদের অনেক সিদ্ধান্ত 
বেদ ও উপনিযদের অর্থাং শব্দ বা শ্রুতির উপর প্রৃতিষ্ঠিত। এমন কি, বৌদ্ধ ও 
জৈন দর্শনকেও কোন কোন স্থলে পূর্ণজ্ঞানী বুদ্ধ ও তাঁর্থচ্করদিগের 
উপদেশের উপর নির্ভ'রশশল দেখা যায়। মধ্যযুগের যুরোপণীয় দর্শনও 
এইভাবে খ-শপ্টগয় ধর্মশাস্তের উপর প্রতিষ্ঠিত বলা যায়। 


এখানে লক্ষ্য করতে হইবে যে, পুবোন্ত উভয় শ্রেণীর দার্শীনকদের মতে 

বিচারব্বান্জ ও তক্ান্তিই দার্শীনক জ্ঞানের প্রধান 
শানে বিচারবুদ্ধিই সাধন।॥ তাঁহাদের মধ্যে প্রভেদ এই যে, প্রথমোক্ধ 
প্রধান জ্ঞানসাধন । দাশশীনকগণ  বিচারবাদ্ধকে সর্বত্র লৌকিক 


ভারতীয় দর্শনের 'বরুদ্ধে একটা অভিযোগ প্রায় শুনা যায়। অনেকে মনে 
করেন, ইহার সিদ্ধান্তগহৃলি আস্ত বা শাস্তবাকোর 

ভারতীয় দর্শন বুকিহীন উপর প্রার্তাণ্ঠত, স্বাধীন চিন্তা বা য্বান্ততকো্র 
মতবাদ ন । উপর প্রার্তাষ্ঠত নহে, অতএব ইহা অবিচাঁরত ও 


ভি 


৮ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দশন 
না, বরং যে-কোন ব্ডান্তপূর্ণ সিদ্ধান্তের ন্যায় এগুলি সুপ্রতাষ্ঠত ও অবশ্য- 
স্বাকার্য বলিয়া প্রাতভাত হইবে। মানুষ বিচারবৃদ্ধিসম্পন্ন জাঁব। কোন 


মত বা সিদ্ধান্ত যুস্তিতকের উপর প্রতেচ্ঠিত না হইলে সে সন্তুষ্টচিত্তে তাহা 
গ্রহণ করিতে পারে না। এখন যদি কোন মত বা সিদ্ধান্ত একদিকে 
যৃক্তিযুক্ত হয় এবং অপর দিকে স্‌ক্ষত্দশ ও শডন্ধচিন্ত আস্ত পুরুষের 
অনুমোদিত হয়, তবে তাহা অধিকতর মূলাবান ও আকর্ষণীয় হইবে। 


৫। ভারতীয় দর্শনসমূহের ক্রমপরিণতি 


(The Development of the Indian Systems) 


পাশ্চান্তা দর্শনের ইতিহাসে দেখা যায় যে, সাধারণতঃ বিভন্ন দর্শন একাঁটির 
পর আর একটি আবিভূ্ত হইয়াছে। কোন দর্শন 
এককালে প্রাধান্য লাভ কাঁরয়াছে এবং পরে অন্য 
কোন দর্শন তাহার স্থান অধিকার কাঁরয়াছে। 
পক্ষান্তরে ভারতীয় দর্শনগুলি এককালে আ'বর্ভূত না হইলেও একসঞ্গো 
বহুকাল যাবৎ বিদামান আছে এবং বর্ধিত ও পারপনষ্ট হইয়াছে। তাহার 
কারণ বোধ হয় এই যে, ভারতে দর্শন জশবনের অণ্গাঁভূত ছিল। প্রত্যেক 
দর্শনই আবির্ভূত হইবার পর এক শ্রেণীর লোক তাহাকে মনে-প্রাণে গ্রহণ 
করিয়াছেন এবং তদনহৃসারে জীবন যাপন কাঁরয়াছেন॥ এইভাবে দর্শনগহুলিকে 
কেন্দ্র করিয়া {বিভিন্ন দার্শানক সম্প্রদায়ের আবিভাঁব হইয়ছে। এক একটি 
সম্প্রদায় যুগের পর যুগ গুরুশিয্য পরম্পরায় তাহার দাশশীনক চিল্তাধারাকে 
রক্ষা ও পরিপুষ্ট করিয়াছে । এইভাবে বিভিন্ন দর্শনের জশবনধারা আঁবাচ্ছিল্ন 
গতিতে প্রবাহিত হইতেছে এবং উহাদিগকে যুগপৎ বিদ্যমান ও বার্ধফদ দেখা 
যায়। বর্তমান কালেও ভারতের বিভিন্ন স্থানে বিভিন্ন দার্শীনক সম্প্রদায়ের 
আশ্রম ও মঠ দেখা যায়, যদিচ এখন নানা কারণে ভারতীয় দর্শনের অগ্রগতি 
কতকটা ব্যাহত হইয়াছে 


এখানে মনে রাখিতে হইবে যে, ভারতীয় দর্শনগৃলি নিজ নিজ সম্প্রদায়ের 
তারতীর হশনগুলি গশ্ডির মধ্যে আবদ্ধ ছিল লা, পরন্তু উহারা 
পরস্পরকে প্রভাবিত পরস্পরকে প্রভাবিত করিয়াছে । এক দর্শন- 
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এখন কিভাবে দশনগুলির উৎপত্তি হয় এবং প্রসার ঘটে তাহা আমরা 
মাত নাৰি বৃকিবার চেষ্টা কারব। আমরা পূর্বে বলিয়াঁছ 
হি বেদই অধিকাংশ দর্শনের মূল এবং বেদ হইতে 
উহারা সাক্ষাৎভাবে বা পরম্পরাক্রমে নসাবিভূতি 

হইয়াছে। বেদ ও উপানিষদের পরে সত্রগ্রল্থের উৎপত্তি হয়। সূত্র শব্দের 
অর্থ সুতা, যাহাদ্ধার্যু অনেক বস্তু একত গ্রাথত হয়। দর্শনশাল্তে সংক্ষিপ্ত, 
সারগর্ভ স্মারক বাক্যকে সূত্র বলে। প্রাচীন কালে গুরু শবাকে মুখে মুখে 


বিভিন্ন দর্শনের আদ গ্রল্থ হইল এরূপ সত্গ্রল্থ, যেমন বেদান্তের আদি গ্রস্থ 
বাদরায়ণের ব্রজ্ধ-সূত্র, মীমাংসার জৈমিন-সত্র, ন্যায়দর্শনের গোতমের ন্যায়-সত্র, 
বৈশেখিকের কণাদের বৈশেষিক-সত্র, যোগদর্শনের পতঞ্জলির যোগ-সত, এবং 
জনশ্র্ীতি অননূসারে সাংখাদর্শনের আদি গ্রন্থ কপিলের সাংখ্য-সত। 
*  সত্ৰ-গ্রল্থের পর ভাষা-গ্রন্থের আঁবিভাব হইয়াছে। সত্তরগ্ীল আঁত 
সংক্ষিপ্ত বলিয়া তাহাদের তাৎপর্য অনুধাবন করা 
ভাক়-গরন্থ। কঠিন হইত। এজন্য সূত্গহালর ব্যাখ্যা করিয়া 
ভাষ্য-গ্রল্থের রচনা হয়। পুবোেস্তি সকল সত্র- 
প্রল্ধেরই ভাষ্য আছে। কোন কোন সত্ত-গ্রন্থের একাধিক ভাষ্য আছে, যেমন 
ভাষা। ইহাদের মূলে বেদান্ত দর্শনের বিভিন্ন শাখার আবির্ভাব হইয়াছে। 
ভাষ্য-গ্রল্থের পর অন্যান্য ব্যাখ্যা-গ্্থ ও টাকা প্রস্তর আবিভাঁব হয়। 
ভাবোর ভাষ্য, অননুভাষ্য, টাকা, বিবরণ, পরিভাষা, 
সংগ্রহ-গ্রল্থ এবং অনেক স্বতন্ত রচনা ভারতাঁয় 
এয দর্শনের কলেবর বদ্ধ করিয়াছে। নাস্তিক দর্শন- 
শালির ক্রমপরিগাঁতির ইতিহাস অপ্পাবিস্তরভাবে আস্তিক দর্শনের ইীতিহাসেরই 
অত। কিন্তু ইহাদের আবিভাব কোন সত্ত-গ্রল্ধের আকারে হয় নাই। 
ভারতণয় দর্শনগৃলির মধ্যে অনেক বিষয়ে মতভেদ ও মতবিরোধ 
, থাকলেও ভারতশয় দাশ্শীনকগণ তাহাদের একটা 
herded bd সমন্বয় সাধন কাঁরয়াছেন। তাঁহাদের বিশ্বাস, সকল 


৯০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দশন 


বিশেষতঃ ভারতীয় দর্শনশালি মানুষের চার ও জশবন গঠনের বিভিন্ন প্রণালী 
বলিয়া বিবেচিত হইত। সেস্থলে দর্শনে মানুষের যোগ্যতা বিচার করা বিশেষ 
প্রয়োজন॥ এই যোগ্যতা বিচার করিয়া বিভিন্ন প্রকৃতির লোকের জন্য বিভিন্ন 
দর্শন-পথ* নাদিস্টি হইয়াছে। চাবাকিদর্শন হইতে আরম্ভ করিয়া অদ্বৈত 
বেদান্ত পর্যন্তি বিভিন্ন দর্শন বিভিন্ন যোগ্যতাসম্পন্ন ব্যাক্তির গ্রহণীয়। 
বিভিন্ন দ্শনগুলি যেন একই জ্ঞানসৌধের বিভিন্ন সোপান্দ। আঁধকারভেদের 
ভিত্তিতে ভারতীয় দর্শনের সমন্বয়ের কথা ছাঁড়য়া দিলেও তাহাদের মধ্যে 
কতকগুলি মুখ্য বিষয়ে মতৈক্য দেখা যায়। এগুলিকে তাহাদের সমান তন্ত 
বলা যায়। এখন এগুলির আলোচনা করা যাইবে ॥ 


৬। ভারতীয় দর্শনসমূহের সমান তন্ত্র 
(The Common Characters of the Indian Systems) 


আপাতদদ্টিতে ভারতীয় দর্শনগুলিকে পরস্পর-বিরোধণ মনে হয়। কিন্তু 
ভারতীয় ধর্শনগুলির নৈতিক তাহাদের একটি মূলগত এক আছে। এটি হইল 
ও সযাখ্যাত্মিক দৃ্িতগী এবং তাহাদের নৈতিক ও আধ্যাত্মিক দৃস্টিভষ্গশী॥ ইহার ' 
ইহার বিভিন্ন দিক্‌ । পরিচয় কয়েকটি মুখ্য বিষয়ে পাওয়া যায়। এসব 
বিষয়ে ভারতীয় দর্শনসকল একমত। এগুলির বিবরণ নিম্নে দেওয়া হইল। 
(১) প্রথমে দেখা যায় যে, ভারতীয় দর্শনগুলি মানুষের জশীবনের সবশ্রেষ্ঠ 
ভারতী দর্শনগুলি প্রয়োজন সাধনে তৎপর। জণীবনের সঙ্গে দর্শনের 
জীবনের যে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ তাহা সকল ভারতীয় দর্শনে 
প্রয্োজন-সাধক । স্বীকৃত হইয়াছে। দর্শন শুধু মানুষের [বচার- 
ব্যাদ্ধি বা তর্কযান্তর ব্যাপার নহে। ইহা আমাদের বিচারবনৃদ্ধিপ্রসূত কতকগুলি 
মত বা 'সদ্ধান্তেই পর্যবসিত নয়। মানুষ জশবনে কোন্‌ পথে চাললে পরম 
পুরবযার্থ লাভ কাঁরতে পারিবে তাহা প্রদর্শন করাই দর্শনের মুখ্য উদ্দেশ্য। 
এজন্য কোন গ্রন্থের প্রারম্ভে গ্রন্থটি কোন্‌ প্রয়োজন বা পঢরুযার্থ সাধন কাঁরবে 
তাহা উল্লেখ করার একটি প্রথা প্রাচীন ভারতে দেখা যার। ভারতাঁয় দর্শন 
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তকশাস্ত প্রভৃতির সমস্যাবলণীর এমন বিস্তৃত বিচার আছে যে তাহা পাশ্চান্ত্য 
দর্শনের ইতিহাসে কদাচিৎ দ্ট হয়। 


(২) এক প্রকার আধ্যাস্মিক অতৃপ্তি হইতে ভারতাঁয় দর্শনগনীল উদ্ভূত 


দার্শীনকগণ সংসারের মূল কারণ এবং দুঃখের 
আত্যন্তিক নিবৃত্তর উপায় অনুসন্ধান কাঁরতে প্রবন্ত হন। প্রসষ্পক্মে 
তাঁহারা জাঁবজগতের প্রকৃতি, জীবনের উদ্দেশা, জ্ঞান-সাধন প্রভূত বিষয়ের 
আলোচনা করেন। এইভাবে ভারতায় দর্শনের রচনা হয়। এ কথা বৈদিক 
ও অবৈদিক উভয় প্রকার দর্শন সম্বন্ধে প্রয়োজা । 


ভারতীয় দর্শন দুঃখানুভূঁত হইতে উদ্ভুত বাঁলয়া অনেকে ইহাকে দুঃখবাদ- 
ভারতীয় দর্শনের আধিতে (14551023900) দোষদুষ্ট এবং ব্যবহারিক জবান 

ছংখবাৰ গাকিলেও, অনিষ্টকর বলেন। এরুপ ধারণা ভ্রান্ত এবং ইহা 

অন্তে নাই), নিরসন করিতে হইলে সমগ্র ভারতীয় দর্শন পাঠ 
করা কর্তবা। তবে এখানে সাধারণভাবে কয়েকটি কথা বলা যায়। দহুঃখবাদ 
বলিতে যদ জগতে দুঃখের অস্তিত্ব স্বণীকারমাত বুঝায় তবে ভারতীয় দর্শনকে 
দুঃখবাদশী বলা যায়। কিন্তু প্রকৃত দ-ঃখবাদ বলিতে দখই জীবনের আদি 
এবং অন্ত এর-প মত বুঝায়। এ হিসাবে ভারতীয় দর্শনকে দ-ঃখবাদণ বলা 
যায় না। কারণ যদিও ভারতীয় দর্শন দুঃখের অনুভুত হইতে উদ্ভূত 
হইয়াছে, ইহা দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তির উপায়ও উদ্ভাবন করিয়াছে। 
ভারতীয় দারশশশনকগণের মতে সাধারণ মানুষের জীবন অসংযত এবং কাম- 
ক্লোধাদির বশবত। এরুপ জশবনে সুখ অপেক্ষা অধিক দুঃখই ভোগ হয়। 
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(৩) যে দ্‌দ্টিভষ্গ ভারতশয় দাশশনকদের জীবনে এত দহুঃখকক্টের 
বিশ্বের নিত৷ নৈত* মধ্যেও হতাশা না আনিয়া আশার বাণা প্রচার 
(নিয়মের নুশ!সনে করিতে সমর্থ কারিয়াছিল, তাহাকে আধ্যাত্মিক 
বিশাল দুষ্টিভষ্গণ বলা যায়। এই দুষ্টিভষ্গণ অননসারে 


জীবজগৎ নিত্য নৈঁতক [নিয়মের অধীন বলিয়া বিশ্বাস করা হয়। উহীলয়াম্‌ 
জেমসের মতে ‘আধ্যাত্মিকতা বলতে বিশ্বের নিত্য নৌতিক্ক নিয়মে বিশ্বাস 
এবং ত্জ্জনা জীবনে আশার সপ্টার বনঝ্ায়। আমাদের অন্তরের অন্তরে 
আমরা এই নিত্য নৈতিক নিয়মের প্রয়োজন বোধ কারি। মহাকাবদের কাব্যে ও 
কাঁবতায় এই বিশ্বাস হত থাকায় তাহা আমাদের এত আকৃষ্ট ও মুদ্ধ 
করে।'১ চাবাকিদর্শন ব্যতীত ভারতীয় দর্শনের সর্ব এই নিত্য নোতক 
নিয়মে দডঢ় বিশ্বাস দেখা যায়। বৈদিক ও অবোঁদক, আস্তিক ও নাস্তিক 
সকল দর্শনেই ইহা বিদ্যমান। ্ষগ্বেদে ইহাকে খত বলা হইয়াছে এবং 
দবিশবরক্ষাণডকে অর্থাৎ গ্রহ, নক্ষত্র, দেবতা, মনুষ্য প্রভৃতি সকল বস্তুকে ইহার 
অধশন বলা হইয়াছে । ইহাদ্বারা বিশ্বের দনয়ম-শঞ্খলা ও নশীত-ধর্ম রক্ষিত 
হয় এরূপ বিশ্বাস করা হইত। কালরুমে এই ঝত-প্রতায় বিভিন্ন আকারে 
প্রকাঁশত হয়। মীমাংসাদর্শনে যাহাকে অপূর্ব (অর্থাৎ এখন যজ্ঞ কাঁরলে 
ভবিষ্যতে তাহার ফল প্রসবের শক্তি ) বলে, ন্যায়দর্শনে যাহাকে অদৃষ্ট (অর্থাৎ 
সৃষ্টিতে পরমাপু-সংযোগের অদশ্য কারণ) বলে, এবং যাহাকে সাধারণ 
কর্ম ও কর্মফলের নিয়ম বলে, তাহাকে এ স্ধত-প্রতায়ের রূপান্তর বলা যায়। 
কর্ম নিয়ম অনুসারে কোন কর্মের ফল নষ্ট (কৃতপ্রণাশ ) হয় না এবং বিনা 
কর্মে কোন ফলভোগ (অকৃতাভু।পগম ) হয় না। আস্তিক ষড়ূদর্শন এবং 
বৌদ্ধ ও জৈন সকল দর্শনেই কর্ম-নিয়ম স্বীকৃত হইয়াছে । 

সহজ কথায় কর্ম-নিয়ম বলিতে বুঝায় যে, ভাল মন্দ সব কর্মের ফল 
কমকিতাঁকে ভোগ কারিতে হয়, অবশ্য যাঁদ তান 
ফলাকাঞ্ক্ষা লইয়া সে কর্ম করেন। কর্ম ও 
কর্মফল নিয়মে বিশ্বাস না কারলে আমাদের জীবনে সচরাচর সুখ-দ-ঃখ- 
(ভোগের যে বৈষম্য দেখা যায় তাহার ব্যাখ্যা করা যায় না। আমরা প্রায় দেখিতে 
পাই যে, একর-প অবস্থায় জাত ও লালত-পালিত ব্যান্তদের জীবনে সঃখ-দবখ- 
ভোগা বা প্রতিষ্ঠা লাভ অতাল্ত ভিল্লরূপ থাকে। কেহ জশবনে সুখী 
হ মূর্খ হয়, কেহ ধার্মক, কেহ 


কর্ষ-নিন। 
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গল কিন্তু অনেক স্থলে বর্তমান জশবনের 
মানুষের সুখ-দুঃখের ব্যাখ্যা করা যায় না। এখন যদ দেখা যায় 
যে, বর্তমান জীবনে আমাদের কোন কোন সুষ্-দুঃখ-ভোগ আমাদের কর্মজনা, 
তবে আমরা অনুমান করিতে পারি যে, মানুষের সব সুখ-দুঃখ "তাহার ইহ- 
জন্ম বা পর্বজন্মের কর্মজন্য এবং ভূত ভাবিষাৎ ও বর্তমান সকল কমি 
যথাযোগ্য ফল প্রসব করে। ইহাই হইল কর্ম-কর্মফলনিয়ম এবং জীবজগৎ 
ও জড়গৎ দুইই ইহার অধীন। 
কর্ম বলিতে কর্ম-কর্মফলনিয়মণ্ড বুঝায় এবং কর্মফল-প্রসাবনন শক্তিও 
কর্মের প্রকারতেঘ। . বুঝায়। দ্বিতীয় অর্থে কর্মের নানারুপ প্রকার- 
ভেদ করা হইয়াছে। এক প্রকারভেদ অনুসারে 
কর্ম দুই প্রকার, যথা (ক) অনারন্ধ কর্ম ও (খ) আর্ধ বা প্রার্ধ কর্ম। যে 
কর্ম কোন প্রকার ফল প্রসব করিতে আরম্ভ করে নাই তাহাকে অনারন্ধ কর্ম 
বলে। ইহার আবার দুই প্রকারভেদ আছে, যথা প্রান্তন বা সপ্চিত কর্ম, যাহা 
পর্ব পর্বে জন্মের কর্মার্জত, এবং ক্রিয়মাণ বা সপ্চীয়মান কর্ণ, যাহা এই 
জন্মের কর্ম হইতে উৎপদামান। পক্ষান্তরে, যে কর্ম ফলপ্রসব কাঁরতে আরম্ভ 
করিয়াছে তাহাকে আরদ্ধ বা প্রারন্ধ কর্ম বলে, এই প্রকার কর্ম হইতেই 
আমাদের বর্তমান দেহ হইয়াছে এবং সহখ-দরখভোগ হয়। 
ন্যায়-বৈশোষক দর্শনে কর্মনিয়মকে ঈশ্বরের অধীন বলা হইয়াছে। 
সমথাি। জাবের ভাপ কর্মজন্য ফলসম্টিকে অনজ্ট 
* করম নর সিট! বলে। অদন্টবশেই জাবজগতের উৎপত্তি হর। 


ভি 
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ফলাকাত্ক্ষারৃহত কোন কর্ম ভাল বা মন্দ কোন ফল প্রসব করে না। শুধ 
তাহাই নহে, নিষ্কাম কম'্বারা সাণ্টিত কমের ক্ষয় হয় এবং মোক্ষলাভ হয়। 
মুন্ধপ্‌রুয জীবাহতার্থে কর্ম করেন, কিন্তু তাঁহার কর্মবন্ধন হয় না, কারণ 
ভাহার কর্ম কামনা-বাসনা-রাঁহত ও শ্বার্থলেশশুন্য। 


হারাল্ড হেফ্‌্ডিং নামক ডেনমাকের এক প্রসিদ্ধ দার্শনিক মন্তব্য 
করিয়াছেন, ' কল্যাণ-কর্মে'র শৃবভফল বিনষ্ট হয় না' এই বিশ্বাস ধর্মের মূল 
কথা।১ বোদ্ধ ও জৈন দৰ্শনে ঈশ্বর স্বীকৃত হন নাই। তথাপি যে বৌদ্ধ 
ও জৈন মত ধৰ্মরুপে প্রতিষ্ঠা লাভ কাঁরয়াছে তাহার প্রধান কারণ এই যে 
ইহাদের মধ্যে এরুপ কর্ম-নিয়মের অনুশাসন স্বীকৃত হইয়াছে। 


এই বিশ্বাস হইতেই মানুষের মনে আশা-ভরসার সঞ্চার হয় এবং সে 
নিজেকে তার ভাগা-নিয়ন্তা বলিয়া বিশ্বাস করিতে 
পারে। মানুষের বর্তমান দুঃখ তাহার পূর্ব- 
কর্মের ফল। অতএব বর্তমানে শুভ কর্ম করিয়া 
- আমরা ভবিষ্যতে শুভ ফলের আশা করিতে পাঁরি। যাঁদ তাহাই হয় তবে 
মানুষের স্বাধীন ইচ্ছাশান্তি (1৮৩৬ 51) এবং পদুরনূষকার স্বীকার কাঁরতে 
হয়। অতএব অদ্টবাদ এবং দৈবাবশবাস কর্ম-কর্মফল নিয়মের অপব্যাখ্যা 
ব্যতীত আর গছ নয়। অদ্ট বা দৈব বলিতে পূ্ব'জন্মকৃত কর্মের ফলমাত্র 
বমঝায়। এ জন্মের প্রবল প্রচেষ্টাদ্বারা আমরা তাহার প্রাতরোধ কাঁরতে পার, 
বেমন এ জীবনে বহু দিনের পরাণ কদভ্যাসগণল দে সক্কম্প, প্রবল প্রচেষ্টা 
ও সদভ্যাসের অননশললছ্থারা পাঁরত্যাগ করা যায়। ২ 


(৪) কর্ম-কর্মফলে বিশ্বাস করার জন্য ভারতীয় দার্শানকগণ এই বিশ্ব- 
সংসারকে এক বিশাল নৈতিক রঞ্গমণ্ঠরূপে কল্পনা 


বৈতিক নিযে বিশ্বাস মনে 
আশার সঞ্চার বরে। 


ৰ কর্মান:সারে 
দেহেন্দিয়াদ লইয়া জন্মগ্রহণ করে এবং যথাযোগ্য কর্তব্য পালন করে। যে 


4 Harald জারজ, The Philevephy of Religion, VP. 1-19. CH. 
of the Recent 208, তং 


ভি 


ভারতীয় দর্শনে্-নুল ভাবধারা ৯৫. 


জীব এ জীবনের কর্তব্য যথাযথ পালন করে পরজন্মে তাহার উধবর্গাঁত হয়, 
আর যে নিজ কর্ম না করিয়া অকর্ম বা কুকর্ম করে তাহার অধোগাঁত হয় ॥ 


লে জান ও পথ পৰাত উহা তের সাক্ষাত: অনুতি যা তত 
মি, 


না। এজন্য সাধনা অর্থাৎ নিরন্তর ধ্যান-ধারণা ও হীন্দ্রয়-সংযম আবশাক। 


(৬) ধ্যান-ধারণা ও যোগের আবশ্যকতা চারাকদর্শন বাতীত সকল 
দি জান নিরসনের আঙ্ক ভারতীয় দর্শনে স্বাঁকৃত হইয়াছে। যোগদর্শনে 
তত্বা্ের অসুধ্যান যোগের এবং যোগাঙ্গের বিস্তৃত আলোচনা আছে। 
1১ কিন্তু যোগদর্শন বাতশত বৌদ্ধ, জৈন, সাংখ্য, 
বেদান্ত এবং ন্যায়-বৈশোষক দর্শনেও যোগ সাধনের উপদেশ করা হইয়াছে। 


এসব দর্শনের মতে তন্বার্থের বিচারলন্ধ জ্ঞানদ্বারা আমাদের বহুকালসশ্টিত ও .. 


© 


১৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্ত্য দর্শন 


(৭ ) তত্বার্থীবষয়ে মনোনিবেশের জন্য এবং তত্ত্বজ্ঞান জীবনে কার্যকর 
করার জন্য সংযমও আবশ্যক ৷ সোক্লেটেস বাঁলতেন, 
ঘ্যাৰ-ধাৱণ। ও সতকর্ষের জান হইতেই ধর্মে প্রবৃত্তি হয়। কিন্তু তাঁহার 
বিরোধী পরববতি গমনের লঙ্কা অনুগামী দার্শনিকেরা মন্তব্য করিয়াছেন, কেবল 
সাৰিষ আস্তাক । সাধু কর্মের বোধ হইতেই সব স্থলে সাধু কর্মে 
প্রবৃত্তি হয় না, কারণ আমাদের কর্মসকল কেবল 'বিচুরবাদ্দ্বারা নিয়ান্তত 
হয় না, ইহারা আমাদের পশপ্রবাত্তদ্থারা সমভাবে নিয়ন্ত্রিত হয়। এ পশদ্র 
প্রব্য্তগযীল সংযত না কাঁরলে আমাদের জ্ঞান অনুসারে কর্ম হয় না। চাবকি 
ব্যতগত সকল ভারতায় দার্শীনক এ কথার সত্যতা স্বাঁকার কারিয়াছেন। একটি 
স্মাবদিত সংস্কৃত শ্লোকে এ কথা সুন্দরভাবে প্রকাশিত হইয়াছে । তাহার 
তাৎপর্য এইরূপ, ‘সাধু কর্ম বাঁঝতে পারি কিন্তু কাঁরতে পীর না, অসাধু 
কর্মও ব্যাঝ কিন্তু না করিয়া থাকিতে পার না।"১ 


অজ্ঞানজন্য রাগ-দ্ধেষ প্রভাত প্রব্যান্তর বশে মানুষ সব সময় বিবেকবনদ্ধ 
বা িচারব্যা্দ অনুসারে কাজ কাঁরতে পারে না। কাম, ক্রোধ, লোভ, মোহ, 
মদ ও মাংসর্য মানুষের স্বয়ংক্রিয় কর্ম-প্রেরণা-শান্তি। মানূষ যখন বিচার না 
করিয়া অভ্যাসবশে কাজ করে তখন তাহার কর্ম ইহাদের বশেই হয়। আমাদের 
জ্ঞানেন্দ্িয় ও কর্মেোনন্দ্রিয় (চক্ষু, কর্ণ, জিহবা, নাসিকা, দ্বক্‌ ও মন এবং বাক্‌, 
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কেহ কেহ মনে করেন যে, ভারতায় নীতিশাদ্তে এমন কঠোর সংযনের 
উপদেশ করা হইয়াহে যে তাহা পালন কাঁরলে 
নাম ইশ্রি-নিখহ নয,  মানুযের স্বাভাবিক প্রবত্তিগযল বিনষ্ট হয়। 
বিথেকহৃদ্ধির {কন্তু এ ধারণা ভ্রাল্ত॥ উপ্পানযদের হুগস্হইতেই, 
9০477 ভারতী দার্শানিকগণ মানুষের আত্মাকে শ্রেষ্ঠ স্থান 
দিলেও মনুষ্য হিসারে তাহার অস্তিত্ব যে অনাস্ম-বস্তুর উপরও নিভর করে 
এবং তাহার বদীদ্ধবুভ্তিও যে অল্পের উপর নির্ভার করে তাহা স্বীকার কাঁরতেন। 
তাঁহারা কোন যুগেই ইহা অস্বীকার করেন না। তাঁহারা নিন্নগামা মন ও. 
হীন্দ্য়কে উধ্বগামণী কারবারই উপদেশ করিয়াছেন, উহ্যাঁদগকে বিনষ্ট কাঁরতে 
বলেন নাই। দশ্টাল্তরতে যোগদর্শনের কথা বলা যায়। ইহাতে সর্বাপেক্ষা 
কঠোর সাধনার কথা বলা হইয়াছে। কিন্তু ইহাতেও যোগাঞ্গের বর্ণনায় 
যেমন একদিকে আহংসা সত্য অস্তেয় ব্রহ্মচর্য ও অপারগ্রহর্‌প যম সাধনের 
কথা বলা হইয়াছে, তেমাঁন অন্য দিকে শৌচ সন্তোষ তপঃ স্বাধ্যায় ও ঈশ্বর- 
প্রাণধানরূপ নিয়ম পালনের কথাও বলা হইয়াছে। অতএব ইহাতে অশন্ভ 
নীতি-বিধি ওঁ কর্মের নিষেধের সঞ্গে শৃভ কর্ম করিবার বিধিও 
আছে। অন্যান্য দর্শনেও এর্‌প বিধি ও নিষেধ- 
নিব মুলক উপদেশ দেখা যায়। যেমন জৈন ও বৌদ্ধ 
দর্শনে মৈতী, করুণা ও আহিংসার উপদেশ আছে। ইীন্দ্িরগ্থীলকে নিগ্রহ না 
কাঁরয়া তাহাদিগকে আত্মবশ্য করাই যে ভারতীয় নশীতশাস্তের আভিপ্রেত 
তাহা ভগবদ্‌গ’ণঁঁতার একটি শ্লোকে (২.৬৪) স্পষ্টাকৃত হইয়াছে। ইহাতে 
বলা হইয়াছে, “সংযতাত্মা ব্যক্তি রাগ-দ্বেযববিযুন্ত ও আত্মবশ্য ইণ্দ্রিয়ন্বারা বিষয় 
ভোগ করিয়া আত্মপ্রসাদ লাভ করেন ।' 


মত গীত হইয়াছে। | 


সং ভারতীয় ও পাশ্চান্ত দর্শন 


৭) ভারতীয় দর্শনে দেশ-কালের ধারণা 
(The Space-Time Background) 


ভারতীয় দর্শনগুলির সমান নৈতিক ও আধ্যাঁত্মক দষ্টিভ্গী ব্যতীত 
দেশ ও কালের বিরাটত্বের আর একটি বিষয়ে এক্য দেখা যায়। এটি ইহাদের 
খাংশা, ভারতী দর্শনের  দেশ-কালের বিরাটছবের ধারণ?। ইহাকে ভারতাঁয় 
সনাৰ পঢছুদি। চিন্তাধারার সমান পটভূমি বলা যায় এবং ইহা 

তাহার নৈতিক ও তাত্বিক দৃণ্টিভষ্গাঁকে প্রভাবিত কাঁরয়াছে। 
আধ্হানক বিজ্ঞানে দেশ ও কালের 'বিরাটত্বের যে ধারণা দেখা যায় তাহা 
আমাদের কম্পনাতীত। পৃথিবীতে মানুষের 


খাঁরতে হয়॥ বিশ্বের দেশিক বিরাটছ্বের কল্পনা 
কারিতে দেশিক পরিমাপ ছাড়িয়া কালিক পাঁরমাপের আশ্রয় লইতে 
হয় এবং তাহা কত যোজন হইবে তাহার ইয়ন্ডা করিতে না পারায় 
বলিতে হয় যে বিশ্বের ব্যাস কোট কোটি আলোক-বৎসর, অথৎি প্রতি, 
সেকেন্ডে ১,৮৬,৩২৫ মাইল বেগে ছুটয়া আলোক কোটি কোটি বৎসরে যত 
দু যাইতে পারে ততটা। এই [হিসাবে স্ব সমগ্র বিশ্বের একটি বিন্দনসাত 
এবং পির এই বিন্দুর দশ লক্ষ ভাগের এক ভাগ অপেক্ষা ক্রুদ্র। 
বিজ্ঞানকর্তৃক নিণত বিশ্বের দেশ-কালের বিরাটস্বের কল্পনাও আমরা 
করিতে পারি না। এ বিষয়ে পৌরাণিক [বিবরণ 
জাতীর দাহিতো ্বহুরূপ আমাদের কল্পনাকে স্তম্ভিত ও ব্যাহত করে। 
সার বিফুপ্ন্াণে কথিত হইয়াছে যে এই ভন্জান্ডে.. 
চতুর্দশ ভুবন বা লোক আছে, তাহাদের মধ্যে পৃথিবী একটিমাত এবং উই 
মধ্যে ব্যবধান কোটি কোটি যোজন হইবে। অনন্ত বিশ্বে এরুপ কোটি কে 
ৰ্মাণ্ড আছে। 0১ 
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পাশশীনকগণ ইহাকে অনাদি ও অনন্তকাল প্রবহমাণ বাঁলর়াছেন। এক সৃষ্টির 
পর্বে প্রলয় এবং প্রলয়ের পূর্বে সৃষ্ট এরুপ কম্পপরম্পরা অনাদি কাল 
চাঁলতেছে এবং অনন্তকাল চলিবে । 

বিরাট দেশ-কালের পটন্ামকায় বিশ্বকে দর্শন কাঁরয়া ভারতীয় দাশননিকগণ 
পাথর ক্ষনদ্রতা, পার্থব বস্তুর আনত্যতা এবং পার্থব সম্পদের অসারতা 
উপলান্ধ করিয়াছেন এবং বার বার তাহা বর্ণনা কাঁরয়াছেন। প্‌খিবণী বিরাট 
দেশে একটি বিন্দুমাত্র, জশবন কাল-সমুদ্রে একটি ক্ষুদ্র তরঙ্গ মান্র॥ অসংখ্য 
পৃথিবণী এবং অসংখ্য জীব জন্মে ও সরে, তাহাতে বিরাট বিশ্বের বিশেষ কিছু 
আসে যায় না। কত সভ্যতার উত্থান-পতন হইল, কত যৃগ আসিল ও চলিয়া 
গেল। অনাঁদ-অনন্তকালের আবর্তনে কত সমৃদ্ধি ও অসমযাদ্ধর যুগের 
আবিভাব ও িরোভাব হইল, কত সভ্যতা ও বর্বরতার উত্থান-পতন ঘাঁটল ও. 
ঘটিবে তাহার ইয়ন্তা করা যায় না। 

এই দষ্টিভগ্মণর ফলে ভারতীয় দার্শীনকগণ বর্তমান সৃষ্টির আংশিক 
বাখ্যা কারবার জন্য পূর্ব পর্ব সৃষ্টির কম্পনা করিয়াছেন এবং তত্ত্ববিদ্যার 
ক্ষেত্রে এক শান্বত.বা নিত্য বদ্তুর অন্বেষণ কাঁরয়াছেন। নাতি ও ধর্মের 
ক্ষেত্রে তাহারা এক উদার দুণ্টিভ*্গ ও অনাসন্ত ভাব লইয়া জীবজগতের 
আলোচনা করিয়াছেন এবং ক্ষুদ্র ও অনিত্য বস্তুতে আকৃষ্ট না হইয়া নিত্য ও 
শাশ্বত সত্য, শিব ও সুন্দরের সন্ধানে প্রবৃত্ত হইয়াছেন। মানুষের দেহ 
কালগ্রাসে নণ্ট হইবে, কিন্তু তাহার আত্মা অজর ও অমর। মনন্যা-জন্ম আঁত 
দূর্লভ, কারণ এই জন্মে আমরা অমরত্ব লাভ করিতে পার, দেশ ও কালজয়ী 
হইতে পাঁর ।১ 
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দ্বিতল অধ্ধযান্স 
চার্বাকদর্শন 
১। ইহার উৎপত্তি ও উদ্দেশ্য 


চাবকিদর্শন জড়বাদের নামান্তর । জড়বাদের প্রতিষ্ঠা করা ইহার উদ্দেশ্য। 


দর্শনের অন্যান্য শাখায় চাবকিমত খণ্ডন কারবার জন্য ইহার যে বিবরণ দেওয়া 
- হইয়াছে, তাহা হইতেই আমরা চাবকিদর্শন সম্বন্ধে কিছু জানিতে পারি। 


“চাবকি' শব্দটির উৎপত্তি রহস্যাবৃত। কেহ কেহ মনে করেন যে, প্রাচীন- 
কালে চাবকি নামে জনৈক কষা ছিলেন, 


[DATA ENTERED] 


চাবাকদ*ন ২১ 
২। প্রত্যক্ষই একমাত্র প্রমাণ, অনুমানাদির প্রামাণ্য নাই 


চাবকিমতে ইণ্দিয়প্রত্যক্ষই একমাত্র প্রমাণ এবং সকল যথার্থ জ্ঞানের করণ। 
পরতানষই একৰ অমাণ। যে বস্তু ইন্দরিয়প্রতাক্ষযোগ্য কেবল তাহাই সন্তু, 


বা অস্তিত্ব নাই। £ 
'অনুমানকে প্রমাণ বলা যায় না,.কারণ ইহান্ধারা কোন বিষয়ে নিঃসন্দিদ্ধ ও 
যথার্থ জ্ঞান লাভ করা যায় না। কোন যথার্থ 
অনুমানের প্রামাণা নাই। অনুমান করিতে হইলে, হেতু ও সাধ্যের সম্বন্ধজ্ঞান 
অর্থাৎ ব্যাপ্তিজ্ঞান আবশ্যক । অনুমানের দৃষ্টান্ত 
এইরূপ: *দ্‌রম্থ পর্বতে বাহু আছে, যেহেতু পর্বতে ধ্‌ম দেখা যাইতেছে।' 
এখানে পর্বত হইল অনুমানের পক্ষ, কারণ পর্বত্রবিষয়ে বহ্ির অনুমান করা 
হইয়াছে। ধ্‌ম হইল অনুমানের হেতু, কারণ পর্বতে ধুম দেখা যাইতেছে 
বালিয়াই, সেখানে অপ্রত্যাক্ষ বহিতর অনুমান করা হইয়াছে। বাহু হইল অনুমানের 
সাধা, যেহেতু এই অননুমানম্থারা পর্বতে বহির অস্তিত্ব সাধিত অর্থাৎ প্রতিপাঁদত 
হইয়াছে বলা হয়। কিন্তু যদি ধূম ও বহ্নির এর্‌প সম্বন্ধ থাকে যে, 
‘যেখানে যেখানে ধূম আছে সেখানে সেখানেই বহি, আছে', তবেই আমরা 
নিশ্চিত বলতে পার যে পর্বতে বহি আছে, যদিচ তাহা আমাদের দৃষ্টিগোচর 
নয়। ধ্যম ও বহ্নির এইর্‌প সম্বন্ধকেই ব্যাপ্তসম্বন্ধ বলে। কিন্তু এই 
ব্যাপ্তিসম্বন্ধ জানিবার কোন উপায় নাই। প্রতাক্ষদ্বারা ইহা জানা যায় না। 
কারণ বর্তমান কালে ও স্লাহত দেশে ধুমের সহিত বাহির সম্বন্ধ প্রতাক্ষ 
হইলেও, অতীত ও অনাগত কালে এবং আঁত দূর দেশে বা অন্য গ্রহে তাহাদের 
সম্বন্ধ কাহারও প্রতাক্ষগোচর হইতে পারে না। অতএব তাহাদের ব্যাপ্তি- 
সম্বন্ধ (অর্থাৎ যেখানে যেখানে ধম আছে, সেখানে সেখানে বহন আছে এরূপ 
সম্বন্ধ) প্রতাক্ষদ্থারা নিণাঁত হইতে পারে না। অনযুমানন্বারাও ইহা জানা যায় 
না। কারণ উল্লিখিত অন্দমানের অপ্পোক্ষত ব্যাপ্তি অনা কোন অনুমাননদ্বারা 
জানিতে হইবে। কিন্তু দ্বিতাঁয় অনুমানের অপেক্ষিত ব্যাপ্তি কিরুপে জানা 
যাইবে? এজন্য তৃতীয় অনুমান আবশাক হইবে। এইভাবে অনুমানের পর 
অনদমান করিতে হইবে এবং কোন সস্থিত অবস্থায় উপনীত হওয়া যাইবে 
না। ইহাকেই অনবদ্থা দোষ বলে এবং ইহা বর্জনীয়। কোন আপ্তপ্‌রুষের 
বাকাদ্ধারাও ব্যাস্তিসম্বন্ধের জ্ঞান হইতে পারে না। অবশ্য এ কথা বলা 
যায় যে, কোন ‘বিশ্বস্ত জ্ঞানী ব্যক্তি আমাদিগকে ধূম ও বাহির ব্যাস্তসম্বন্ধ 
বলিয়া দিলেন, এবং তাহা হইতেই আমাদের ধম ও বাহুর ব্যাপ্তিসম্বন্ধের 
জ্ঞান হইল। কিন্তু এ কথা স্বাকার্য নহে। কারণ বন্ধা যে বিশ্বাসযোগ্য 
আস্তপনুরুষ তাহাইত আমাদিগকে অনুমানন্থারা জানিতে হইবে। আরও এক 
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কথা, যদি আপ্তবাকাই ব্যাশ্তিজ্ঞানের একমাত্র কারণ হয়, তবে কোন লোকই 
শে কোন অননমান করিতে পারবেন না। কিন্তু আমরা অনেক বিষয়ে 
অনুমান করি। আমাদের কোন কোন অনুমান যথার্থ হয়, আবার কোন কোনটি 
জ্রান্ত'হয়। ইহা হইতে বুঝা যায় যে অনুমান প্রমাণ নহে, কারণ প্রমাণ 
সব স্থলেই অজ্রান্ত জ্ঞান প্রদান করে। 
অনেক ভারতীয় দাশশীনকের মতে আপ্তবাক্য বা শব্দ এক প্রকার প্রমাণ। 
কিন্তু চাবাকমতে ইহার কোন প্রামাণ্য নাই। বাক্য 
আপ্রবাকা ঝা শব্চেও্ড পদ বা শন্দসম্‌হের সমাণ্ট॥ শব্দ শ্রবণ কাঁরলে 
আমাণা নাই। যে জ্ঞান হয়, তাহা প্রত্যক্ষ এবং যথার্থ । কিন্তু 
শব্দন্ধারা অপ্রত্যক্ষ দ্রব্য আত্মা, ঈশ্বর, পরলোক প্রভৃতির যে জ্ঞান হয়, তাহা 
অযথার্থ ও ভ্রান্ত । এর্‌প জ্ঞান কখন সত্য আবার কখন মিথ্যা হয়। বেদে 
যে সব যাগ-যজ্ঞের উপদেশ করা হইয়াছে, তাহার অনুষ্ঠান কাঁরলে, অভাঘ্ট 
ফললাভ হয় না। বাস্তবিক পক্ষে বেদ ধূর্ত পুরোহিতগণের আবিষ্কৃত তন্ত্র 
মাত্। তাঁহারা ইহাতে স্বর্গ সুখ প্রভৃতি রমণীয় বস্তুর কথা বাঁলয়া অজ্ঞ ও 
অশিক্ষিত লোককে যজ্ঞাঁদ করিবার প্ররোচনা দিয়াছেন। ফলে বজ্ঞাদ 
অনয্ঠান কাঁরয়া জনসাধারণের কোন লাভ হয় না, কিন্তু প্র্োহতগণের 
জশীবিকানবহি হয়। শেষ কথা, আস্তবাকোর প্রামাণ্য অনুমানদ্ধারা প্রতিপন্ন 
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ৰেহাই ব্আাস্ম!। দেহাতিরিক্ত 


সাঙ্গ নাই। = এরুপ আত্মার কোন আঁ্তিত্ব নাই। 'নেহমবো বে 


চৈতন্য অনযভূত হয় তাহা দেহেরই গুশ॥ দেহ জড় ভূতের পরিণামমান্র । 
পাাথব্যাদ চারি ভূত দেহাকারে পারণত হইলে তাহাতে চৈতন্যের আবিভাব 


যথেষ্ট প্রমাণ পাওয়া যায়। আমরা সচরাচর বল, ‘আমি স্হুল' “আম 
খঙ্জ', ‘আমি অন্ধ’, ইত্যাদি। যদি দেহই আত্মা হয়, তবে এসব কথা সার্থক 


হইবে। এমত অবস্থায় আত্মার কর্ম-কর্মফল, পুনজন্মি, স্বর্গ, নরক, মোক্ষ, 
'অমরত্ প্রভূতি বিষয়ে দার্শনিক আলোচনার কোন অর্থ বা সার্থকতা থাকে না, 
ইহা নিরর্থক চিন্তা বা কল্পনায় পর্যবসিত হয়। 


৫। ঈশ্বরের অন্তিত্থ নাই 
ঈশ্বর আমাদের প্রতাক্ষগোচর বন্তু নয়। অতএব ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
স্বীকার্য নহে । অনমানদ্বারা ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
সপ গা নাই । প্রমাণ করা খায় না। অবশ্য জগতের স্রচ্টারপে 
ঈশ্বরের অনুমান করা হয়। যেমন মৃত্তিকা হইতে ঘটাদি, তন্তু হইতে 
বস্তাদি উৎপত্তির জন্য মৃত্তিকা ও তন্তুরুপ উপাদান ব্যতীত কুম্ভকার 
ও. তন্তুবায়রূপ চেতনকতারি প্রয়োজন, সেইর্‌প জড় মহাভূৃত হইতে 
বৈচিত্যাময় ও সুশৃঙ্খল জগৎ রচনার জন্য কোন অসাম জ্ঞান ও শক্তিমান্‌ 
কতা প্ৰয়োজন, আর সেই কতহি হইলেন ঈশ্বর। চারবাকমতে জগৎ- 
সৃষ্টির জন্য ঈশ্বরের কল্পনা নিষ্প্রয়োজন। জড় মহাভূতসকল নিজ 
নিজ স্বভাববশে ক্রিয়া করে এবং তাহা হইতেই সমগ্র জগৎ ও জাগতিক বস্তুর 
উৎপত্তি হইয়াছে। জগতের প্রকৃত ও গতি লক্ষ্য করিলে বুঝা যায় যে, 


hl 
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ইহা কোন বৃদ্ধিমং কতার কার্য নহে। অপর পক্ষে, জগৎ জড় প্রাকতক 
শল্তিসমূহের যদচ্ছ-ক্িয়ার ফল বলিয়া প্রতীয়মান হয়। অতএব চাবাকমতে 
নিরণীশ্বরবাদই য্ব্তিষ্স্ত। এ মতকে স্বভাববাদ বলা হয়, যেহেতু এ মতে 
জগৎ জড় প্রক্লাতির স্বাভাবিক পারিণাঁতি। ইহাকে যদচ্ছাবাদও বলা হয়, খে- 
হেতু এ মতে জগৎ প্রাকৃতিক শাক্তসমূহের যদচ্ছ-ক্রিয়ার পাঁরণামমার । ইহাকে 
দক্টবাদও (১০৪/৮/৮5) বলা হয়, যেহেতু ইহাতে “কেবল দুষ্ট অর্থা 
প্রত্যক্ষীভূত বা প্রতাক্ষযোগ্য বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার করা হইয়াছে। 


৬। স্থখই একমাত্র পুরুষার্থ 


১৪ 
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পরিহার 
হুখই দীবনের ইখেত ও. কারা ইহজীবনে সুখভোগ করাই  মনদষা 
5 হয়, তাহাই সাধু জীবন; যে কার্যদ্বারা দুখ 
অপেক্ষা আঁধক সুখ পাওয়া মায়, তাহাই সাধু কার্য; এবং যে কাজ কারিলে 
সুখ অপেক্ষা অধিকঞ্দুখভোগ হয়, তাহাই অসাধু কর্ম। চাবাকের নৈতিক 
মতকে সুখবাদ (॥e৭০৮৷৪:৷) বলা যায়, বেহেতু এই মত অনুসারে 
মানব জ'বনের চরম উদ্দেশ্য এবং মানুষের পরম পদুরুযার্থ। 
কোন কোন ভারতাগ দাশশীনক অর্থ, কাম বা সৃখভোগ, ধর্ম ও মোক্ষ-_ 
ধর্ম মোক্ষ নহে । খের এই চারটি পুরুযার্থের কথা বাঁলয়াছেন। কিনতু 
জপায় হিসাবে অর্থও  চাবাকমতে ধর্ম ও মোক্ষ পডরুযার্থ হইতে পারে 
পুরুবার্থ । না। মোক্ষ দশায় সর্ব দুঃখের আতান্তিক নিবযান্ত 


.সব বস্তু ধর্মশাস্রে উদ্ভাবিত হইয়াছে বটে। কিন্তু ধর্মশাস্তের কোন প্রামাণ্য 
লাই। সখলাভের উপায় হিসাবে অর্থ বা ধনসম্পদকে পুরুযার্থ বলা যায়। 
কিন্তু ইহা গৌণ পঢরযার্থ, একমাত্র সৃখই পরম পুরযার্থ। 

ভাবাঁকেরা কেবল ধর্মশাস্তে অবিশ্বাস করেন না, তাঁহারা শাস্গান-মোদিত 


৭। উপসংহার 


চাব্কিমত যত নিন্দনীয় মনে হয়, প্রকৃতপক্ষে ইহা তত 
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দর্শনগলির বহু তত্ত্বের সমালোচনা ও খণ্ডন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। 


করিয়াছেন । কিন্তু এখানে বলা উচিত যে, দর্শনের ক্ষেত্রে সংশয়বাদের বিশেষ 
উপযোগিতা আছে। দর্শনে অবিচারিত তত্ব ও মতের স্থান নাই। দার্শীনক' 
মতগ্‌লিকে যুন্তিতকন্বারা প্রতিষ্ঠা করা উচিত। চ্বকিগণের সংশয়বাদ 
অন্যান্য ভারতাঁয় দার্শানকদের সতর্ক কাঁরয়াছিল এবং তাঁহাদের দার্শনিক 
মতের বিরদ্ধে যেসব সম্ভাব্য আপত্তি হইতে পারে, তাহা খণ্ডন করিয়া বহু 
যু্তিতকদ্বারা নিজ নিক্গ সিন্ধান্ত প্রাতপাদিত কাঁরতে বাধ্য করিয়াছিল। 
এইভাবে ভারতীয় দশনের পাঁরপনুষ্টি ঘটে এবং ইহার যোক্তিকতাও বর্ধিত 
হয়। অন্যান্য প্রায় সকল দর্শনেই চাবাকমতের সমালোচনাপূর্বক নিজ মত 
প্রাতষ্ঠার প্রচেষ্টা দেখা যায়। এইভাবে অন্যান্য ভারতাঁয় দার্শীনকদের 
সংশয়বাদাী চাবাকের নিকট খপণী বলিতে পারা যায়॥ পারশেষে একথাও বলা 


tive 19০) বিরমন্ধে আধুনিক কালে সে আপান্ত উত্থাপিত হইতেছে। 
চাবকিদের. ন্যায় পাশ্চান্তা জগতের কার্যকারতাবাদশী (00887101158) 
ও দ্টবাদশী 0১991615515) দার্শীনকগণ স্বীকার করেন যে, অননমানদ্ধারা 
নিঃসন্দিদ্ধ জ্ঞান লাভ করা যায় না। নু i 


তুতাক্স অঞ্ধ্যান্স রঃ 
রর জৈনদর্শন 
১। ভুমিকা 
প্রাগেতিহাীসক যুগে জৈনধর্ম ও দর্শনের আবির্ভাব হইয়াছিল। জৈন- 


হৈনধৰ্ণের তীরকরগণ। অর্থাৎ শাস্ত্কারের নাম শুনা যায়। তাঁহাদের 

প্রথন হইলেন পঝ্রধভদেব এবং শেষ হইলেন 

বর্ধমান । বর্ধমানের অপর নাম মহাবীর। 1তাঁন খঢাঁষ্টপ্বর ষষ্ঠ শতকে 

জন্মগ্রহণ করেন এবং গৌতম বুদ্ধের সমসামাঁয়ক দারশীনক ছিলেন। শৃ্‌না 

যায়, জৈন ধর্ম ও দর্শনের প্রধান গ্রল্থগ্লিতে তাঁহারই বাণী ও উপদেশ 

বদ্ধ হইয়াছে । জৈন তাঁর্থন্করদের “জন' বলা হয়, কারণ তাঁহারা 
রাগদ্বেষাদ রিপুজয়ণী ছিলেন। 


জৈনেরা ঈশ্বরে বিশ্বাস করেন না॥ তাঁহারা তীর্থ*করদের পুজা করেন। 

তীর্থ*্করেরা সিদ্ধ মহাপুরুষ । তাঁহারা এক 

ইলনখ্শ গাাদের সান! কালে বন্ধ জীব ছিলেন, কিন্তু স্বর সাধনাস্বারা 
বন্ধনমযুন্ত হইয়া অনন্ত জ্ঞান, শান্ত ও আনন্দের অধিকারী হন। জৈনেরা 
বিশ্বাস করেন যে, সকল বন্ধ জাব জিনদের পদা*্ক অনুসরণ করিয়া 
সাধনবলে মুক্ত হইতে পারেন এবং তাঁহাদের মতে পর্ণ জ্ঞান, শান্ত 
ও আনন্দের অধিকারণী হইতে পারেন। জৈনধর্ম স্বাবলম্বনের ধর্ম। সাধন- 
বলে যে বদ্ধ জীব মুক্ত হইতে পারে, তাহা প্রত্যেক মুন্ত মহাপৃরুষের জশীবনে 


দেখা যায়। 


© 
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প্রীতি সহানুভূতিসম্পন্ন। যেমন দিগন্বরদের মতে সন্নযাসীর কোন সম্বল 
থাকা উচিত নয়॥ তিনি বস্তাদও ত্যাগ কাঁরয়া নগ্সদেহে অর্থাৎ দিগচ্বর 
হইয়া খাঁকবেন। শ্বেতাম্বরদের মতে তাঁহাদের শ্বেতান্বর অর্থাৎ শ্বেত বস্ত্র 
ধারণ করা -উচিত। 

স্বীকার করা হয়। আমরা যেঞ্সব দ্রব্য প্রতাক্ষ 
কার তাহাদের বাস্তবিক সম্ভা আছে। তত্ব দুই- 
শ্রকার-জীব ও অজশব। প্রত্যেক প্রাণীতেই আত্মা (জীব) আছে, যাঁদচ 
তাহার দেহ আঁত নিম্নস্তরের হইতে পারে। এজন্য প্রাণীর অহিংসা 
জৈন নাীতিশাল্তের প্রধান অঞ্গর্পে পারিগণিত। পরমতসাহফদতাও জৈন 
ধর্ম ও দর্শনের আর একটি বৈশিষ্টা। ইহার যোৌন্তকতা জৈনদর্শনের 
অনেকান্তবাদ ও স্যাদ্থাদে পাওয়া যায়॥ এ সব বিষয়ে ক্রমশঃ আলোচনা করা 
যাইবে। 


জনবলের দুতঙ্গী। 


২। জৈনদর্শনে পরম! ও প্রামাণ্য বিচার 
(১) জ্ঞানের লক্ষণ ও প্রকারভেদ 


জ্ঞান বা চৈতন্য জীব ধা আত্মার ক্বরূপগত ও অবিচ্ছেদা ধর্ম। ইহা 
আত্মার কাদাচিৎক অর্থাৎ কদাচিৎ উৎপল্ল গুণ 
জ্ঞান ৰ! চৈতঙ্কের লক্ষণ । নহে । জ্ঞান সুর্যালোকের মত নিজকে এবং অপর 
সকল দ্রবাকে প্রকাশ করে, অবশ্য যাঁদ ইহা বাধা- 
প্রাপ্ত না হয়। বাধামুক্ত হইলে জীব বা আত্মা সবজ্ঞি হইত। কিন্তু সাধারণ 
জাবের জ্ঞান কর্ম'দ্বারা বাধাপ্রাপ্ত হয় বলিয়া তাহারা অজ্ঞানী ও অল্পজ্র হয়। 
সবন্ঞিত্ব জীবের স্বাভাবিক ধর্ম । কর্মজন্য দেহ হীন্দ্রয় ও মনদ্ধারা বাধাপ্রাপ্ত 
হইয়া জাবের সরবজ্ঞত্ব বিলুপ্ত হয়। 4 
জৈনমতে প্রমা বা যথাৰ্থ জ্ঞান পাঁচপ্রকার_মাত, শরবত, অবধি, মনঃপর্যায় 
Se তি ও কেবল। ইহার মধো প্রথম দুইটি অর্থাৎ মাঁত 
কত ছুইট পলেক্ষ ও শত পরোক্ষ জান এবং অবধি, মনঃপর্যার ও 


3 স্মৃতি, প্রত 
“অনুমান মাতির অন্তর্গভ।  হীন্দরয়্রতাক্ষ বাহ্য ইীন্য়জন্য বা আন্তর ই 
জন্য অর্থাৎ মলোজন্য হইতে পারে। উতরপ্রকার প্রতাক্ষই পরোক্ষ-জ্ঞান, যেহেতু 


+ 


ছৈনদর্শন ২৯ 


ইহারা বাহ্য বা আন্তর ইণ্ডিয়ের মাধ্যমে উৎপল হয় ॥ সাধারণতঃ ইণ্ডিয়প্রত্যক্ষকে 
অপরোক্ষ জ্ঞান বলা হয়। কিন্তু প্রাচীন জৈন গ্রস্থকারদের মতে ইহা পরোক্ষ 
জ্ঞান। অবশ্য পরকালীন কোন কোন জৈন গ্রন্থকার অন্যান্য ভারতাঁর 
দাশশীনকদের ন্যায় ইীন্দিযপ্রতাক্ষকে অপরোক্ষ জ্ঞান রূলিয়াছেন। কোন বস্তুকে 
পর্বদিষ্ট বাঁলরা স্নরণ করার নাম প্রত্যাভিজ্ছা, যেমন কেহ কোন বালককে 
দেখিয়া বলিলেন *এই সেই বালক ঘাহাকে কাল দোশ্বিরাছিলাম'। শাস্তরবাকা 
শ্রবণ করিয়া যে জ্ঞান হয়, তাহার লাম শ্রুত। ইহাও পরোক্ষ জ্ঞান। 

যে জ্ঞানে ইন্দ্রিয় ও মনের ক্রিয়া বাতীত বিষয়ের সাক্ষাৎ প্রতরীত হয়, 

অভি তাহার নাম প্রতাক্ষ বা অপরোক্ষ জ্ঞান। অপরোক্ষ 
কেষল_তিনট অপরোক্ষ। জান তিনপ্রকার--অবধি, মনঃপরযার ও 'কেবল। 

যেসব কমদ্বারা জাবের জ্ঞান বাধাপ্রাপ্ত 

হয়, তাহা আংশিকভাবে অপগত হইলে জীব আঁতি সক্ষ দরস্থ 
ও অস্পষ্ট দ্রবাসকল সাক্ষাৎভাবে জানিতে পারে, যাঁদচ সে সব দ্রব্য হীন্দয় 
বা মনোগ্রাহ্হ লহে। এ সকল দ্রব্য মূর্ত ও সসীম বলিয়া এরূপ সাক্ষাৎ 
প্রতীতিকে অবধিজ্ঞান বলে। তারপর মনঃপর্যায় জ্ঞান। কোন জীব রাগ- 
দ্বেষ প্রভৃতিদ্বারা অভিভূত হইলে অন্য জশীবের মনের কথা জানিতে পারে না। 
যখন সে রাগাদি দোযমুস্ত হয়, তখন অন্য জাবের অন্তরে প্রবেশ করিতে পারে 
এবং তাহার মনের কথা জানিতে পারে। এর্‌প ইীন্দিয়নিরপেক্ষ মনোবিধয়ক 
জ্ঞানকে মনঃপর্যায় বলে। কিন্তু যখন কোন জশীব জ্ঞানাবরক সর্ব কর্ম 
বিনিম'ন্ত হয়, তখন সে সর্বজ্ঞ হয় এবং নিখিল বিশ্বের সাক্ষাৎ জ্ঞানলাভ 
করে। এরূপ জ্ঞানের নাম কেবলজ্ঞান এবং কেবল নূস্ত পনরুষই এর্‌প জ্ঞান 
লাভ করেন। এখানে লক্ষ্য করিতে হইবে যে, তিনপ্রকার অপরোগ্ষ জ্ঞানই 
হীন্দ্রয়নিরপেক্ষ ও অলোঁকক জ্ঞান। 

জৈনমতে মাত, শ্রুত ও অবাঁধজ্ঞানে ভ্রান্তির সম্ভাবনা আছে। কিন্তু মনঃ- 
পর্যয়ি ও কেবলজ্ঞানে ভ্রান্তির সপ্তাবনা নাই, ইহারা সর্বদাই অন্রান্ত। পরিশেষে 
বন্ধব্য এই যে, জৈনমতে প্রমাণ পাঁচপ্রকার হইলেও, কার্যতঃ জৈনগণ ইন্দরিয়- 
প্রতাঙ্ষ, অনুমান ও শব্দ অর্থাৎ শাস্ত্র এই তিনটি প্রমাণ স্বীকার করেন। 


(২) অন্ুমানাদি সম্বন্ধে চা্বাকমত খণ্ডন 


ভাবকিমতে ইন্দিপ্রতাক্ষই একমাত্র প্রমাণ। কিন্তু জৈনমতে অনুমান এবং 
রান অপ্রধাণ নহে।  শান্দও প্রতাক্ষের সমতুলা প্রমাণ। এজন্য জৈন 
চার্থাকমতেও তাহার প্রামাশা দার্শশনকগণ চা্বাকমত খণ্ডন করিয়াছেন ॥ তাঁহারা 
দ্বীকাং। বলেন, অনুমান যে প্রমাণ নহে এই, 
সপক্ষে চাবাকেরা যদি কোন যবক্কি প্রদর্শন না করেন, তবে 


৩০. ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


বাধিত ও নিষ্ফল হয়। রজ্জনতে সর্প্রম, শৃক্তিতে রজতভ্রম, জ্যোৎস্নালোকে 
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(৩) শ্যাদ্বাদ ও সপ্তভঙ্গা নয় 


মানয় সসীম জাঁব। তাহার জ্ঞান ও শক্তি সীনাবদ্ধ। কোন মানুষ 
একদা কোন বস্তুর সব গন্ণধর্ম জানিতে পারে না। 

এক একটি ধারণ বপ্তর খিনি সর্বজ্ঞ কেবল তিনিই 
185) কোন বস্তু বা সব বদ্তু সম্বন্ধে সব তথ্য জানতে 
সাপোক্ষক। *  পারেন। সাধারণ মানুষের পক্ষে তাহা সম্ভব’ নয়। 
সীমাবদ্ধ সাধারণ মাননূষ কোন সময়ে কোন একটি 


বিশেষ দৃষ্টিকোণ হইতে কোন বদ্তু জানিতে পারে ॥ ফলে সে বস্তুটির কোন 


বিশেষ গুণ বা ধর্মই জানিতে পারে, তাহার সম্বন্ধে সব কথা জানিতে পারে 
না। যেমন কোন সময়ে কোন লোক কোন 'বশেষ স্থান হইতে একটি প্রাসাদ 
দেখতে পারে। একদা সব স্থান হইতে প্রাসাদ দেখা তাহার পক্ষে সম্ভব 
নয়। তাহাকে প্রাসাদের সম্মখভাগে বা পশ্চাদ্ভাগে বা পার্ম্বভাগে দাঁড়াইয়া 
প্রাসাদ দেখিতে হইবে। সম্মুখভাগ হইতে সে প্রাসাদের এক দিক্‌ অর্থাত 
সদ্মুখ দিক্‌ দেখে, পশ্চাচ্ভাগ হইতে আর এক দিক্‌ এবং পা্বভাগ 
হইতে আর একটি ভিন্ন দিক্‌ দেখিতে পায়। অতএব এক সময়ে আমরা 
কোন একট দৃষ্টিকোণ হইতে কোন বন্তুর একটি দিক্‌ বা অংশ দেখতে ও 
জানিতে পারি। জৈনমতে কোন বস্তুর অসংখ্য গণধর্মের মধ্যে কোন একটি 
গুণ বা ধর্ম সম্বন্ধে উহাব যে আংশিক জ্ঞান, তাহার নাম লয় । এইরূপ আংশিক 
জ্ঞানের মূলে যে অবধারণ (J০৭৪%০৷৷) হয়, তাহাকে নয় বলে। অতএব 


সর্বভাবে অর্থাৎ সবসর্তীনরপেক্ষভাবে (unconditionally) সত্য হইবে 
না। যখন আমরা একগা ভুলিয়া যাই এবং নিজ নিজ অবধারণকে সর্ব 
নিরপেক্ষভাবে সতা বলিয়া মনে কার, তখনই আমরা জীবনে এবং দাশশিনক 
আলোচনার ক্ষেতে দ্বন্থাববাদে [লিপ্ত হই। হস্ত ও চারি অন্ধ ব্যক্তির গল্পে 
ইহার দৃষ্টান্ত পাওয়া যায়॥ চার অন্ধ এক হস্রীর বিভিন্ন অষ্গ স্পর্শ কাঁরয়া 
এ জন্তু সম্বন্ধে বিভিন্ন ধারণায় উপনীত হইল। প্রত্যেকেই নিজ ধারণা সত্য 
এবং অপর সকলের ধারণা মিথ্যা এরুপ মন্তব্য কাঁরয়া কলহ কাঁরতে লাগিল। 
তাহাদের প্রত্যেকের ধারণা হস্তার এক এক অঞ্জা সম্বন্ধে সত্য, বিন্তু কোনাটিই 
সম্পূর্ণ সত্য নয়, ইহা বুকাইয়া দিলে তাহাদের কলহের অবসান হয়। 


দিক্‌ প্কাশ করে। মত বিভিন্ন দৃষ্টিকোণ হইতে বহুমুখ তাত্তের 


বান দিক্‌ স্পর্শ করে॥ এজন্য স্বাকার কারিতে হইবে যে, এক একটি 


ভি 


৩২ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


ার্শীনক মত একই তত্বের মাত্র এক দিকের পরিচয় দেয়, ইহাতে তত্ত্বের 
সম্পূর্ণ পরিচয় পাওয়া ধায় না। অতএব বাভিল্ল দার্শীনক মত 'বাভন্র 
দটিকোশ বিভিন্ন দিক্‌ বা ধর্ম সম্বন্ধে সত্য, কিন্তু কোনাটই 
সর্বভারে বা সব্বানরপেক্ষভাবে সত্য নয়, যেমন হস্ত সম্বন্ধে বিভিন্ন 
বর্ণনা হস্তাীর বিভিন্ন অঙ্গ সম্বন্ধে সত্য, কিন্তু কোনটিই হস্ত সম্বন্ধে 
সম্পূর্ণ সত্য নয়। দাশশীনকগণ একথা বিস্মৃত হইয়া পরস্পরের সাহত, 
ছল্কলহে লিপ্ত হন। 
এসব কথা বিবেচনা করিয়া জৈন দার্শীনকগণ বলেন যে, কোন বস্তু 
পরতোক অবধারণে “একস্াবে” সম্বন্ধে কোন অবধারণ ভাষায় প্রকাশ করিবার 
(হা) এই শব্দ খোগক। সময় সতহাঁন উক্তি না করিয়া 'স্যাৎ' অর্থাৎ 'এক- 
উচিত। ভাবে" বস্তুটি এইরূপ ইহাই: বলা উচিত। যেমন 
“হস্ত স্তম্ভের মত' ইহা লা বলিয়া 'একভাবে (অর্থাৎ পায়ের দিক্‌ দিয়া) হস্ত 
স্তম্ভের মত" ইহা বলা উচিত, সেইরূপ “ঘট বিদামান" এরূপ নিঃসর্ত উান্ত না 
কারা, ‘একভাবে ঘট বিদ্যমান' এরুপ বলা উচিত। কারণ কোন ঘট কোন 
দেশে ও কালে এবং কোন বিশেষ গৃণযুস্ত হইয়াই থাকিতে পারে, ইহা সর্ব 
দেশে ও কালে এবং সর্ব গ্‌ণবিশিষ্ট হইয়া বিদ্যমান হয় না। 
জৈনদের এইর্‌প মতকে স্যাদ্বাদ বলা হয়। এই মত অনুসারে আমাদের" 
সাধারণ অবধারণ, কোন বিশেষ দৃষ্টিকোণ হইতে বস্তুর কোন বিশেষ গুণধর্ম 
সম্বন্ধে সত্য হইবে। ইহার সত্যতা সর্তাধীন (০০791670001), নিঃসতঁ 
(unconditional) নহে 
জৈনেরা সাযাদ্বাদ হইতে সণ্তভঞ্গাী নয়ের অবতারণা করিয়াছেন। তর্কশাস্তে 
সাধারণতঃ দুইপ্রকার অবধারণ স্বীকার করা হয় 
অবগারণের সাতপ্রকার ভের। --বিধিম়লক (9৪৮৪), যেমন ফলটি 


ও নিষেধম্‌লক অবধারণ ইহাদের অন্তর্গত । এই সাতপ্রকার অবধারণ নিম্দে 
বর্ণিত হইল। 


(ক) 'বধম্‌লক অবধারণে কোন বস্তুর কোন গুণ আছে এই কথা বলা 


ভাৱে ঘট নাই: (স্যাং নাস্তি), অর্থাৎ ভিন্ন দেশে কালে ও অবস্থায় ঘট নাই। 
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(গে) যখন এক দেশে কালে ও অবস্থায় ঘট বিদ্যমান এবং ভিন্ন দেশে 
কালে ও অবস্থায় ঘট অবিদামান, এই দুইটি তথ্যের অথাৎ বিষয়ের পারম্পর্ঘ 
প্রকাশ করিতে হয়, তখন আমাদের বলিতে হইবে যে, ‘একভাবে ঘট বিদ্যমান 
এবং একভাবে ঘট বিদ্যমান নহে' (স্যাৎ আস্ত চ, নাস্তি চ)। একটি আম প্রথমে 
সবমজ থাকে এবং পাকিলে হল্‌দে হয়। আমের এই অবস্থান্তর প্রকাশ করিতে 
আমাদিগকে বলিতে হয় “একভাবে আমির বর্ণ সববজ এবং একভাবে 
হল্‌দে'। 


(ঘ) একটি কাঁচা মার ঘটের রং কাল এবং পোড়াইলে উহা লাল হয়। 
কেহ যদি জিজ্ঞাসা করে, সববিস্থায় ঘটের প্রকৃত রং কির্‌প অর্থাৎ দেশ কাল 
ও অবস্থা নিরপেক্ষ ঘটের রং কিরূপ, তবে আমাদিগকে স্বীকার কারতে 
হহবে যে, এরুপ ঘটের রং ি তাহা বলা যায় না, 'ইহা অবন্ধব্য' (স্যাৎ 
'অবন্বামু)। জৈনমতে ইহাই হইল অবধারণের চতুর্থ প্রকারভেদ । দার্শনিক 
আলোচনার ক্ষেত্রে এমন কতকগ্ডাল প্রশ্ন উত্থাপন করা যায়, যাহার সোজাসুজি 
কোন উত্তর দেওয়া যায় না এবং আমাদিগকে স্বাকার কাঁরতে হয় যে, এ সব 
প্রশ্নের সমাধান করা যায না। বুদ্ধ এসব প্রশনকে ‘অব্যাকতানি' বলিয়াছেন। 
এসব প্রশ্নের সমাধানের চেষ্টা কিভাবে বিসংবাদের সৃষ্টি করে এবং কার্যত্ঃ 
বার্থ হয় তাহা জামি দার্শীনক কাণ্ট প্রদর্শন কারয়াছেন। 


(৬) অবশিষ্ট [তিনপ্রকার অবধারণ চতুর্থপ্রকার অবধারণের সাঁহত প্রথম 
গতিনপ্রকার অবধারণকে ক্রমান্বয়ে যুক্ত কাঁরলে পাওয়া যাইবে । প্রথমাটর সাঁহত 
চতুর্থাটকে যুক্ত করিলে পণ্চমপ্রকার অবধারণের উদ্ভব হয়। যেমন ঘটটি এক 
দেশে কালে ও অবস্থায় বিদ্যমান এবং দেশ-কাল-অবস্থা-নিরপেক্ষভাবে 
অবর্ণনীয়, ইহা প্রকাশ করিতে হইলে বলিতে হয় যে, ‘একভাবে ঘট আছে এবং 
একভাবে ইহা অবন্ধবয ' (স্যাৎ অস্তি চ, অবস্ধবাং চ)। 


(চ) সেইরূপ দ্বিতীয়টির সহিত চতুর্থটি যুক্ত কাঁরলে যণ্ঠপ্রকার 
অবধারণ পাওয়া যায়। যেমন ঘটাটি এক দেশে কালে ও অবস্থায় আবিদ্যমান 


- এবং দেশ-কাল-অবস্থা-নিরপেক্ষভাবে অবর্ণনীয়, ইহা প্রকাশ কাঁরতে বলিতে 


এ+ 


হয় যে, “একভাবে ঘট নাই এবং একভাবে ইহা অবন্ধব্য* (স্যাৎ নাস্তি চ, 
অবস্তব্যং চ)। 

ছে) প্‌ তৃতইয়াটির সাঁহত ডতুর্থণট যত কারিলে সপ্তমপ্রকার 
21 
এবং ভিন্ন দেশ-কাল-অবস্থার আবিদামান এবং দেশ-কাল-অবস্থা-নিরপেক্ষভাবে 
05728978৯85 
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একভাবে নাই, এবং একভাবে অবস্তব্য ' (স্যাৎ অস্তি চ. নাস্তি চ, অবস্তব্যং চ)। 
অন্য প্রকার যেসব অববারণ হইতে পারে, তাহা এই সাতপ্রকার অবধারশের 
অন্ততুক্ত হইবে॥ এজন্য অবধারণের প্রকারভেদের সংখ্যা সাতই হইবে, কমও 
নয়, বৈশাঁও নয়। 


৩1 অনেকান্তবাদ 


জৈনমত্তে আমাদের জ্ঞাত বিষয়মাত্রেরই অনন্ত ধর্ম আছে। আমরা যে” 
সব বদ্তু জান তাহাদের দুইপ্রকার ধর্ম আছে 

তোক বই অনপ্তধ্মকচ । ভাবাত্মক ও অভাবাত্মক (positive and negative 
cbs :"5) । উভয়প্ৰকার ধর্মই অসংখোয় । যেসব 

ধর্ম কোন বস্তুতে থাকে এবং যাহাদ্বারা ইহা গঠিত হয়, তাহাদের ভাবাত্মক 
ধর্ম বলে। কোন মানুষের ভাবাত্মক ধর্ম হইল তাহার আকার-প্রকার, স্বভাব- 
প্রকুতি, জাতি-ধ্ম, বংশ, বর্ণ, শিক্ষা-দাঁক্ষা, কাজ-কর্ম, জন্মস্থান, জন্মসময় 
ইত্যাদি ইত্যাদি । যেসব ধর্ম এ মানে নাই এবং যাহাদ্বারা সে জাগতিক 
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৪ । জৈনমতে দ্রব্যের লক্ষণ 
দবা, গুণ ও পযরিবিশিষ্ট। পৃবেহি বলিয়াছি, প্রত্যেক বদ্তুর অনন্ত 
জবা, ৭ ও পধাযাবিনিঃ । “ৰ্ম আছে। যাহার ধর্ম আছে অর্থাৎ বর্ম যঃহাতে 


থাকে, তাহার নাম ধর্ম এবং ধর্মাঁকেই দ্রব্য বলে। 
চবো দুইপ্রকার ধর্ম »থাকে_বথা স্বাভাবিক বা স্বর্‌পগত ধর্ম এবং 
আগন্তুক বা কাদাচিংক ধর্ম। দ্রব্যের স্বাভাবিক বা স্বরূপগত, ধর্ম সব 
সময়েই দ্রব্যে থাকে অর্থাৎ যতকাল দ্রবা থাকে ততকাল তাহার দ্বাভাবিক 
খন থাকে। কোন দ্রবোর স্বাভাবিক ধর্ম অপগত হইলে, তাহা আর 
শে দ্রবাই থাকে না।: যেমন চেতনা বা চৈতন্য (997080103977058) আত্মার 
স্বরূপগত ধর্ম। চৈতনাহশন আত্মা আত্মাই নহে। আগন্তুক বা কাদাচিতক 
ধম কখন দবে। থাকে কখন থাকে না, উহারা একদা উৎপন্ন হয় এবং পরে 
অপশ্থত হয়। ইচ্ছা, দ্বেব, সুখ, দুঃখ প্রভূত আত্মার আগন্তুক ধর্ম। এরুপ 
আগন্তুক ধর্মের মাধামে দ্রব্যে পরিবর্তন হয়। জৈনমতে 
স্বাভাবিক ধর্ম হইল গুণ, আর পরিবর্তনশীল আগন্তুক ধর্ম হইল পর্যায় বা 
পর্যয়। অতএব জৈনেরা দ্রব্যের সংজ্ঞা নির্দেশ কাঁরতে বলিয়াছেন যে, দ্রবা 
গণ ও পযায়িবিশিষ্ট। দ্রব্য পারণামীও বাটে, অপ্পারণামশও বটে। গুণের 
দিক্‌ দিয়া ইহা অপারণামশ এবং পর্যারের দিক্‌ দিয়া ইহা পাঁরণামী। গণ 
ও পর্যায়ের আধাররূপেণ্ ইহা অপারিপামী॥ 

জগৎ বিভিন্ন দ্রবোর সম্ট। ইহা একভাবে নিত্য বা অপরিণামা এবং 
একভাবে আঁনত্য বা পরিণামণী। ইহার মূল উপাদান দ্রবাগযালর স্বরূপগত 
গঢ়ণ অপিণামশ বলিয়া ইহা অপরিণামী এবং ইহা 
আগন্তুক ধর্ম বা পর্যায়ের পাঁরবর্তন হয় বলিয়া ইহা পরিবর্তনশাল। বোদ্ধ- 
মতে জগৎ আবিরাম পাঁরবর্তনশশল বা ক্ষণিক, ইহাতে কোন নিত্য বা 
'অপাঁরণামণ বস্তু নাই। অস্বৈত-বেদান্তমতে তড় নিত্য ও অপারিণামাঁ, 
পরিণাম বস্তুর কোন তাত্বিক সন্তাই নাই । জৈনেরা বলেন, উভয় মতই একদেশ- 
দোষদুষ্ট। একটিতে তত্ত্বের এক দিক্‌ অর্থাৎ পরিবর্তনের দিক্‌ স্বীকৃত 
হইয়াছে এবং অন্যাটতে তত্তের আর দিক্‌ অর্থাৎ অপ্ারণাসিত্বের দিক্‌ 
স্বীকৃত হইয়াছে। কিন্তু বাস্তাঁবক পক্ষে 9150: এবং 
অপারিণামাীও বটে। 


© 
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বৌদ্ধমতে অর্থকরিয়াকারিত্ব অর্থাৎ কোন কার্য উৎপাদনের শান্ত সতের 
লক্ষণ। কিন্তু ইহা ঠিক নহে। রহ্জতে যে সর্প দক্ট হয় তদ্দারা ভয় 
পলায়ন প্রভৃতি’ কার্য উৎপন্ন হইলেও ইহাকে সং বলা যায় না, ইহা মিথ্যা 
সর্প? বৌদ্ধেরা সতের এর-প ভ্রান্ত ধারণামূলে ক্ষা্কবাদ প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন । 
কিন্তু ক্ষণিকবাদ গ্রাহ্য নয়। যদি সর বস্তুই ক্ষণিক হয়, তবে আত্মাও ক্ষণিক 
হইবে। সেপ্থলে স্তি, প্রত্যাভিজ্ঞা, কোন লোকের বিভিন্ন অবস্থায় 
অকপনরুষ্ প্রতীতি (senge of persons! identit১) প্রভীতর কোন 
ব্যাখ্যা করা যাইবে না। তারপর, ক্ষাণকবাদ দ্বাঁকার কাঁরলে মন্ত অর্থহীন, 
, হইয়া পড়ে, কারণ কোন স্থায়ী আত্ম না থাকিলে কাহার মান্তি হইবে ই 
* তারপর, স্থায়ী আত্মা স্বীকার না করলে বলিতে হয় যে, একজন কাজ 
কাঁরলেন এবং অপর আর একজান তাহার ফলভোগশ হইলেন। ইহাতে কর্ম 
ও কর্মফল-নিয়ম ব্যাহত হয়। তৎপরে বন্তব্য এই যে, যাঁদ' স্থায়ী আত্মা না 
থাকে, তকে ক্ষাণক 'বজ্ঞানগৃলি িরুপে একসততে গ্রথিত হইয়া একই ব্যান্তর 
ধারাবাহিক জশবন গঠন করিবে? শেষ কথা, প্রত্যক্ষ বা অননুমানদ্ধারা আমরা 
কোন বস্কুকেই একেবানেক্রাঁণক বলিয়া প্রতিপন্ন কাঁরতে পারি না। এই সব 
কারণে ক্ষণিকবাদ গ্রাহ্য নয়। 3; 


৫1 দ্রব্যের প্রকারভেদ 


জৈনমতে সকল দ্রবাকে প্রথমে দুইটি প্রধান ভাগে বিভন্ত করা যায় 
বা__আন্তিকাগ এ 
নাপ্িকার। 
থাকে না, তাহাকে অনদ্তকায় বলে। একমাত কাল অনস্তিকায় দ্রব্য, কারণ 


ইহা প্রদেশবৎ নহে অর্থাৎ ইহা কোন দেশ ব্যাপয়া থাকে না এবং ইহার 
কান দেশিক বিস্তার নাই। আর সব দ্রব্য অস্তিকায় অর্থাৎ দেশ ব্যাপিয়া 


ননুষোর পাঁচটি ইন্দিয_হ্ক্‌, রসন, দ্রাণ, চক্ষু ও শ্রোত্র। নর 
প্রদেশবং অজশীব দ্রব্য চারিপ্রকার-_ ধর্ম, অধর্ম, আকাশ ও পঢল্গল। 
কাল অজাব দ্রব্যের অন্তর্গত, কিন্তু ইহা প্রদেশব বা অস্তিকায় নয়। 


(১) জীব বা আন্ধা 
জশীব বা আত্মা চেন দ্রব্য। চেতনা ইহার স্বরূপগত ধর্ম এবং 
ইহাতে থাকে, যাঁদচ ইহার হাস ও 
সু পাব পাতে বা অত ন 
সবব্যাপণ এবং পূথিবাঁ, জল বা বক্ষদেহস্থ 
আত্মার চেতনা সবাপেক্ষা কম। কিন্তু ইহারা অচেতন নহে, ইহাদের চেতনা 
কর্মপ্ধারা অবরুদ্ধ হইয়া স.প্ত থাকে। অন্যান্য জীবের চেতনা মধ্যমপরিমাণ । 
আত্মা জ্ঞাতা, কতা ও সৃখ-দখ-ভোন্তা এবং ইহা নিজকে ও বিষয়কে 
ইল দিত প্রকাশ করে। ইহা নিত্য, যাঁদচ ইহার অবস্থার 
পাঁরবর্তন ঘটে। ইহা দেহ হইতে ভিন্ন এবং ইহার, 
অস্তিত্ব নিজ চেতনাদ্বারা প্রকাশিত। 
আত্মা নিজ প্‌বক্মের ফলে একটির পর আর/একাঁট দেহে বাস করে 


$ আত্মারও প্রতাক্ষ হয়। আমরা 
“আমি দুখ’ ইত্যাদি 


৩ ভারতীয় ও পাশ্চাত্তা দর্শন 


ন্যায় মানব দেহকে ইচ্ছামত চালিত ও নিয়ান্তত করা যায়। অতএব দেহের 
চালক ও নিয়ামকর্‌পে আত্মা স্বাঁকার্য। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষের করপমাত্র । 
এসব ইন্দ্রিয়কে পারচলনা কাঁরবার জন্য কোন কর্তা আবশ্যক। আত্মাই সে. 
কতা! কোন জড়দ্ব্য নিমাণি করিতে হইলে উপাদান কারণ বাতাঁত কোন 
নিমিন্ত কারণ আবশ্যক হয়। যেমন ঘট নিমণি কাঁরতে হইলে মৃত্তিকা 
ব্যতীত কুম্ভকারের প্রয়োজন হয়, কারণ কুচ্ভকারর্বারাই মৃত্তিকা ঘটরুপে। 
পাঁরণত হয়। সেইর্‌প দেহ নিমাণ কারবার জন্য 'নামভ্তকারণরপে আত্মা 
স্বীকায-॥ চাব্বাকমতে জড়ভূত হইতে চৈতন্য উৎপল্ল হয়। কিন্তু জড় 
হইতে চৈতনোর উৎপাঁন্ত কোথায়ও প্রতক্ষ হয় না। চাবাকিমতে প্রত্যক্ষই 
যখন একমাত প্রমাণ, তখন বাঁলতে হইবে যে, জড় হইতে চৈতন্যের উৎপাঁত্ত 
হয় না। চাবাক অনুমানের প্রামাণ্য স্বীকার কাঁরলেও তন্দ্বারা ইহা প্রমাণিত 
হইবে না। জড়দেহ হইতে চৈতনা উৎপন্ন হইলে এবং চৈতন্য দেহের গুপ 
ধা ধর্ম হইলে, মতদেহে চৈতন্য বিদ্যমান থাকত, কারণ দেহত তখনও 
বিদ৷মান থাকে। চাবকি বলেন যে, পৃখিব্যাঁদ জড়ভূত দেহাকারে পাঁরণত 
হইলে চৈতনোর আবিভাবি হয়। কিন্তু জড়ভূতকে দেহাকারে পাঁরণত 
কাঁরতে হইলেও কোন কতণ আবশাক হয়, আর আত্মাই সে কর্তা। আমরা, 
অবশ্য বলি, "আমি স্থূল, ‘আমি কৃশ’ ইত্যাদি। কিন্তু এরূপ কথা আক্ষরিক 
অথে না বুকিয়া উপচারক অর্থে বুঝতে হইবে। আত্মা যখন ভ্রমবশতঃ 
নিজকে দেহ হইতে আিল্গ মনে করে, তখনই এই সব বাক্য ব্যবহৃত হয় ॥ তার- 
পর, যাঁদ আত্মা বলিয়া কোন পদার্থই না থাকে, তবে 'দেহে আত্মা নাই' একথা 
নিরর্থক হয়। কোন দ্রব্য কোন স্থানে নাই একথা বললে, ইহা কোনভাবে অনাত 
আছে স্বীকার কাঁরতে হয়। শেষ কথা, 'আমার আত্মা নাই' অর্থাৎ ‘আমি 
নাই" এই কথা, ‘আমার মাতা বন্ধ্যা" বা 'সবপ্রকাশক সাবিতা লাই” এসব কথার 
মত প্রলাপবাক্ামাত ! 


রি, রঃ কি ক 1... 


জে ভোঁতিক জগতে জাঁবসকল অবস্থান করে, তাহা জবদিগের 
_ সম্ব্দায় এবং অন্যান্য জড়গ্বাদ্ধারা গঠিত । 


জৈনদর্শন ৩৯ 
(ক) জড় ৰা পদস্পল (Matter) 

জৈনদর্শনে জড়কে পস্মঘল বলে । ব্মৎপাড অনুসারে যে পদার্থ সংযোগ 

পুলাল সংযোগ ও বিভাগ- ও বিভাগযোগা (পতরয়ন্তি গলান্ত চ) তাহার লাম 

পরস্গল॥ ক্র জড়দ্রব্যসকলের সংযোগে বৃহৎ 

= দ্রবা উৎপল হয় এবং কোন জড়দ্ববাকে তাহার 

ক্ষন্্র 'কনদ্র অবয়বে বিভাগ করা যায়। জভ়দ্রব্যকে বিভাগ করিতে করিতে যে 

সব ক্ষদদ্রতম ও অবিভাজ; কণা পাওয়া যায়, তাহার নাম অপ্দ (atom) । 

অগ্5-সংযোগদ্ধারা যে জড়দ্রবোর উৎপন্ভি হয়, তাহাকে সংঘাত বা স্কন্ধ বলে! 

আমাদের দেহ এবং প্রাকৃতিক বস্তুসমৃহ অপ্দসকলের সংঘাত। মন, বাক্‌, 

প্রাণ ও শ্বাস-প্রশ্বাস জড়ের কার্য। জড়দ্রবের গুণ চারিপ্রকার-স্পর্শ রস, 

গন্ধ ও বর্ণ । জড় পরমাণুরও এই চারপ্রকার গুণ আছে। জৈনমতে শব্দ জড়ের 

মৌলিক গুণ নহে। ইহা আলোক, তাপ, ছায়া, সংযোগ, বিয়োগ ইত্যাদির 
ন্যায় জড়ের পরভাবণী কার্য। 


যোগ! 11) 


(খ) আকাশ (Space) 


আকাশ সকল প্রদেশবৎ দ্রবোর (extended ৯/1১০৪/০০৪) অবাস্থিতির 
উপকারক। জাব, প্গল। ধর্ম ও অধর্ম সবই 

আকাশ দেশিক বিস্তারের আকাশে আবাপ্থত। আকাশ প্রত্যক্ষযোগ্য দ্রব্য 
মাসি নয়। ইশা অন্বমানগম্য। অনুমানের প্রণালী 
এইরূপ : প্রদেশবৎ দ্রবা কোন দেশে থাকিবে, দেশ (১1৮৮) ব্যতীত দেশিক 
বস্তার (ext৫৪i০০) সম্ভব নয়। অতএব দেশ বা আকাশ স্বীকার্য। আকাশ 
বা দেশ যাঁদও প্রদেশবৎ দ্রব্যের বিস্তৃতি (x০৷৷৪৷০৷) উৎপন্ন করে না, 
তথাপি দেশ বা আকাশ ব্যতীত প্রদেশবৎ দ্রব্য থাকিতে পারে না। এখানে 
লক্ষ্য করিতে হইবে যে, আকাশ (5১9০৮) দোঁশিক বিস্তারমার (extension) 
নয়, পরন্তু ইহা দেশিক বিস্তারের উপকারক, ইহা বাতীত দোঁশক বিস্তার 
সম্ভব নয়। পাশ্চান্তা দার্শীনক ডেকাটোর মতে আকাশ দেশিক 'বিস্তারমান্র । 
জন্‌ লবের মতে আকাশ দোঁশক বিস্তারের অধিকরণ বা অধিষ্ঠান, ইহা 
দেশক বিস্তারমান্র নয় । আকাশ সম্বন্ধে জৈনমত লকের অতের অনুরূপ, 


৪০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্তা দর্শন 


(গে) কাল (73700) 

যে দ্রব্যদ্বারা অন্য বস্তুসকলের বর্তনা অর্থাৎ অনুবত্তি্ব (continuity). 

+} পাঁরণাম (modification), কিয়া (uovement). 

কাল বর্তনা-পরিবানাবির ' পরস্থ (৪0559), ও জগরত্ব (oldnes) 
অপেক্ষিত কাং৭ । সম্ভব হয়, তাহার নাম কাল। আকাশের ন্যায় 
কালেরও প্রত্যক্ষ হয় না; ইহা অনুমানগম্য। 

উল্লিখিত ধর্ম'গ্‌লি হইতে কালের অস্তিত্ব অনুমিত হয়। যদিও কাল এসব 
ধর্ম উৎপল্প করে না, তথাপি কাল না থাঁকলে ইহাদের উৎপত্তি হইতে পারে 
না। কোন দ্রবা অল্প বা দপর্ঘকালস্থায়ণ হয়। একই দ্রব্য যে অলপ বা দীর্ঘ 
কাল থাকে (contiune to ৪৯79), তাহা কালেই সম্ভব হয়। কোন 
দ্রব্যের কিছুকাল থাকার অর্থ হইতেছে কালের বিভিন্ন ক্ষণে বর্তমান থাকা। 
অতএব দ্রবের বর্তনা বা অনবণান্তত্ব কালসাপেক্ষ। সেইর্‌প দ্রব্যের পারণাম 
বা অবস্থাল্তর কালেই সম্ভব হয়। একটি কাঁচা আম যে পাকে, তাহা 
'বিভিন্নকালেই সম্ভব হয়। দ্রবোর ক্রিয়া এবং পরত্ব ও অপরক্ক সম্বন্ধও কালে 

সম্ভব হয়। অতএব এইসব হেতুদ্ধারা কালের অস্তিত্ব অনুমান করা যায়॥ 
জৈনমতে কাল আস্তকায় নহে॥ তাহার কারণ এই যে, কাল এক ও, - 
অবিভাজা দ্রব্য। জগতে সর্বত্র এক কাল বিদামান এবং কাল কোন দেশ 


(কোন কোন জৈন আচার্য কালকে পৃথক দ্রব্য বঁিয়া স্বীকার করেন না। 
তাঁহারা ইহাকে অন্য দবাগ:লির পর্যায়রপে গণ্য করেন। 


ভি 


জৈনদর্শন, ৪১ 


স্ন ও অধর্ম' প্রত্যক্ষযোগ্য দ্রব্য নয়, ইহারা অনদুমানগম্য। বেদন নদীতে 
কোন মংসোর গাঁত জলছ্ারা উৎপন্ন না হইলেও জলের মধ্যেই সম্ভব 
হয়, সেইর্‌প জাঁব ও জড়দবোের গাতাক্রয়া (॥০৮০৷)৫৷৷) তাহাদের কৃতকর্ম 
হইলেও সহকারণী কারণরপে ধর্মনামক দ্রব্যের অপেক্ষা করে। এর্‌প"্সহকারণী 
কারণের আনদকূলা ব্যতীত তাহাদের গাঁত সম্ভব হয় না। পক্ষান্তরে, 
অধম সকল দ্রবোক, স্থিতির সহকারী কারণ। যেমন বক্রচ্ছায়ার পাক 
বিশ্রাম করিতে পারে অথবা পথবনীবক্ষে সকল বস্তু স্যস্থিত হইতে পারে, 
সেইর্‌প অধর্ম সহায়ে সকল বন্তুণ স্থিতিলাভ করিতে পারে । ধর্ম ও অধর্ন 
গাঁত ও শ্থিতির উদাসীনকারণ বা অপেক্ষাকারণ (passive condition) . 
অর্থাৎ ইহারা গাঁত ও স্থিতি উৎপন্ন করে না,, কিন্তু গত ও সির্বাতর 
আনক্‌ল্য করে এবং ইহাদিগকে সম্ভবপর করে। ইহারা নিত্য, নিরাকার 
"ও অচল দ্রব্য এবং লোকাকাশে পাঁরব্যাপ্ত। 


৬। জৈন নীতিশাস্তর 


জৈনদৰ্শনের সর্বাপেক্ষা ম্‌লাবান্‌: অঞ্চ হইল ইহার উপদদিষ্ট নাঁতিশাল্ত । 
বস্তুতঃ জৈনদর্শনে সদ্যক-চারিত্ত লাভের সহায়কর্‌পেই তত্ত্ববিদ্যা ও প্রমা- 
বিজ্ঞানের আলোচনা করা হইয়াছে। সম্যক্‌-চাঁরতের লক্ষ্য হইল মোক্ষলাভ । 
মোক্ষ বলিতে একাঁদকে বন্ধন-মুক্তি এবং অপরদিকে চরম উৎকর্ষ বুঝায় । 


(>) আত্মার বন্ধন বা বন্ধ 


সাধারপভাবে বন্ধন বালিতে জাবের পননজপ্নি ও তচ্জন্য দণঃখভোগ বঝার। 
bh জৈনমতে জাব চেতনালক্ষণ দ্রবা-_ অথাৎ আত্মা। 
আন্ধা প্ৰভাবত: পূৰ্বৈবধবান্‌ । ইহা স্বভাবতই পূলৈশ্বিৰ্যবান্‌ এবং অনন্ত জ্ঞান, 
দর্শন, শান্ত ও আনন্দের আধার । বাধাপ্রাপ্ত হইয়া 
এগুলি অপ্রকাশিত আছে। সৰ্ব যেমন সেঘমূক্ত হইলে স্বশীয় আলোকে নিখিল 
বিশ্ব আলোকিত করে, সেইরূপ আম্মা বাধামুক্ত হইলে স্বভাবগত সর্জতাদ 
এন্বর্য লাভ কাঁরতে পারে। এখন প্রশ্ন হইতেছে-ি এমন বাধা বাহা 
আম্মার স্বাভাবিক এশ্বর্য হরণ করে? জৈননতে জীব তাহার প্‌রজন্না্জতে 
কর্মের ফলে ইহজন্নে কমোঁপযোগণী দেহ খারল 
কসূনশে উহ পুলগলাৰৃত করে। পূর্বহ্ছল্মের কর্মের ফলে তাহার মধ্যে রাগ- 
ও বন্ধ হয। দ্বেবাদি-ভাব (৭৪৪০৪) জন্মে এবং তাহাদের 
কৃশ্তির জন্য জীবাত্মা উপযোগণী পদুস্গল-পরনাণন 

সংগ্রহ করিয়া দেহ গঠন করে। এসব পংস্মল-পরমাপ মলে কর্ম'জন্য বলিয়া Ld) 


৪২. ভারতীয়.ও পাশ্চাত্তা দর্শন 


ইহাদিগকে কম--পৃষ্গল বা শডধব কর্মও বলে। জাঁবাত্মা দেহে পারব্যা্ত 
থাকায় তাহার উপর প্গেল-পরমাণুর লেপ পড়ে। যেসব রাগদেবাঁদ-ভাব 
জাঁবাস্মায় প্নম্গল-পরমাণ্ লিপ্ত করে তাহাটদগকে কষায় বলে। কষার চাঁর- 
প্রকার_ক্রোধ, মান, মায়া ও লোভ। ক্ায়যুন্ত জীব যখন পদদ্গল-পরমাণ্দ- 
দ্বারা আবূত হয়, তখন তাহার বন্ধন ঘটে এবং তাহার অনন্ত জ্ঞান, দর্শন, 
শান্তি ও আনন্দ বাধাপ্রাস্ত হয়। আত্মার রাগ-দ্বেযাদি ভল্পই তাহার বন্ধনের 
আভ্যন্তর ও প্রার্থামক কারণ, তাহার ফলে আত্মার পর্গলের অনদুপ্রবেশ হয়। 
আত্মায় পস্গলগ্বা কর্ম-পুল্গলের অনংপ্রবেশকে 
আশ্রব বলে। এজন্য জৈন গ্রন্থকারেরা দুইপ্রকার 
বন্ধনের কথা বলিয়াছেন। তাঁহারা রাগ-দ্বেষাঁদদ্ধারা আত্মার বন্ধনাকে ভাববস্ধ 
এব পংস্গলদ্ধারা আত্মার বন্ধনকে দ্রবাবন্ধ বলেন। 


ভাগক + তবাবনধ। 


(২) মুক্তি বা মোক্ষ 


যেহেতু পনস্গলাবরণ আত্মার বন্ধনের কারণ, আত্মা সম্পূর্ণরূপে পরষ্গল- *. 


মনত ও সবন্ধি প্‌রুয়। তাহারাই ব 
ন কন তন্ন প্রি 


জৈনদশন ৫ ৪৩ 


ও ননরর্থক। এজনা জৈনেরা সম্যক্‌-চারিতকে মোক্ষলাভের অত্যাবশ্যক তৃতীয় 
সহায়রুপে স্বীকার কারয়াছেন। সম্ক্‌-চারতের অঙ্গ হইল হীন্দ্রি়-সংযম, 
রাগ-দ্বেষ-সংবম, “ বাক্‌-সংযম, প্রবৃত্তি-সংযম ও. চিন্তা-সংযন। ইহাদ্বারাই 
প্ব-কর্মের অর্থাৎ কর্ম-পৃস্গলের ক্ষয় হয় এবং ন্‌তন কর্ম*প্রস্গলের 
উৎপাঁস্ত রুদ্ধ হয়। সম্যক্‌-চাঁরত্রের অষ্গর্‌পে কোন কোন জৈন গ্রন্থকার 
পণ্ড মহান্রতের নির্টেশি করিয়াছেন। এই পণ্ড মহাত্তত হইল-_(ক) আঁহংসা 
অর্থাৎ কারননোবাক্যে কোন জাঁব 1হংসা না করা। (খ) সত্য বা সনত 
অথাৎ যাহা সত্য ও হত কেঁবল তাহাই বলা, আঁহতকর সত্য এবং 
অনাবশ্যক সত্য কথা না বলা। (গা) অস্তেয় অথাৎ চৌর্যবৃত্ডির নিব:ত্তি। 
(ঘ) ব্ৰহ্মচৰ্য অর্থাৎ কায়মনোবাক্যে হীন্দিয়সুখালস্সা তাগ করা। 
(৬) অপারিগ্রহ অর্থাৎ ইণ্দ্রিয়-বিষয়ে আসান্ত ত্যাগ । ৪ 

জৈন নশীতিশাস্তে সম৷গ্‌-দর্শন, সম্যগ্‌-জ্ঞান ও সমাক্‌-চারত তির 
বলয়া পারচিত, এই 1তনাঁট গুণ তিনটি রঙ্গের নত জশীবের সাধ জাঁবনের 
শোভা বর্ধন করে। তত্বারথাধগমসত্র নামক জৈনদর্শনের একটি মল গ্রন্থের 
প্রথম সুতেই বলা হইয়াছে যে 'সম্যগ্‌-দর্শন, সম্যগ্‌-জ্ঞান ও সম্যক চার 
মোক্ষমার্গ। এই পথেই বদ্ধ জশীবের বন্ধনম্তি হয় এবং তাহার দ্বভাবগ্গত , 
অনন্ত জ্ঞান, অনন্ত দর্শন, অনন্ত শান্তি ও অনন্ত আনন্দ (অনন্ত চতুষ্টয় ) 
অবাধে প্রকাশিত হয়। এখানে লক্ষ্য করতে হইবে যে, মোক্ষ সমাগদর্শন, 
জ্ঞান ও চারত্রের মিলিত ফল। ইহাদের সমন্বয়েই মোক্ষলাভ হয়, কোন 
একটিদ্বারা হয় না। 


৭।  জৈনধর্সে নিরীশ্বরবাদ 


বৌদ্ধধমের ন্যায় জৈনধর্মও নিরীশ*্বরবাদশী। ইহাতে যেসব বান্দারা 
নরণশ্বরবাদর প্রতেষ্ঠা করা হইয়াছে তাহার প্রধানগহালি নিচ্নে বার্ণ হইল । 
(5) ঈশ্বরের আস্ত প্রতাক্ষযোগা নহে, ইহা অননমানগম্য বলা হয়। 


জাই) করেন তাহা এইরূপ: প্‌থিবাঁ কার্য, যেহেতু ইহা 
লাবয়ব অথ অবয়ব-সংযোগে গঠিত, যেমন ঘটাদি। ঘটাদ কার্ষে'র যেমন 
কর্তা আছে. সেইরূপ প্যাথবীর কর্তা আছেন এবং তিনিই ঈশ্বর । কিন্তু এ 
অনুমান যথার্থ বা যৃত্তিসিদ্ধ নয়, কারণ পূঁখবাী যে কার্য তাহার প্রমান 
নাই । অবয়ব থাকলেই যে কার্য হইবে এমন নিয়ম নাই । আকাশের অবয়ব 
আছে, কিন্তু ন্যায়মতে আকাশ কার্য নহে, ইহা নিত্য দ্রব্য 


রা ০৯৩০ ভট 
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(২) যেখানে কোন কার্য উৎপন্ন হয়, সেখানেই দেখা যায় যে, কোন 
কতা তাঁহার দেহ ও অঞ্গ-প্রতাম্গ' চালনাদ্বারা কার্য উৎপন্ন করেন। কিন্তু ; 
ঈশ্বরের যখন শরনীর নাই তখন তানি [রুপে কার্য করিবেন ৯ 

(৩) ঈশ্বরে যেসব গণ আরোপ করা হয় সেগাল প্রমাণিত হয় না। 
যেমন ঈশ্বরকে সর্বশক্তিমান: বলা হয়। যাঁদ তাহাই হয় তবে বলিতে হয় মে, 
1ভনিই নকল কার্ষের কারণ। কিন্তু একথা ঠিক নয়, যেঁহেতু আমরা নিত্য 
দেখ যে ঘটপটাদি ি্মাণরূপ অনেক কার্য তানি করেন না। তারপর, বলা 
হয় বে ঈশ্বর এক, অনেক নহেন, কারণ বহু ঈশ্বর হইলে তাঁহাদের মতভেদ 
হইনেই এবং তঙ্জন। জগতে িশঞ্খলার সৃষ্টি হইবে। কিন্তু একথা ঠিক 
নয়, যেহেতু গ্‌হাদি নিমাপে বহু কর্তা গমিলতভাবে কার্য করে। অতএব 
ঈশ্বর বে এক তাহা জগতের শৃহ্খলান্কারা প্রমাণিত হয় না। তারপর, ঈশ্বরকে 
শনতাগুত বলা হয়। কিন্তু নিতামুক্ত শব্দ নিরর্থক । নযন্তির অর্থ হইতেছে 
লন্ধন হইতে মক্ত। অতএব মুক্তির পূর্বে বন্ধন-অবস্থা স্বাঁকার করতে 
হয়া এবং ঈশ্বর যে নিতামুস্ত পরমষ তাহা স্বীকার করা যায় না। 

ৈনেঝা জগৎত্রদ্টা ঈশ্বর অদ্বাঁকার কাঁরলেও, মুক্ত সিন্ধ-প্‌রুযের ধ্যান 


পবিত্র চরিত ধ্যান করিয়া জৈনেরা মুক্তির কঠিন ও দুগমপথে অগ্রসর হন এবং 
সহত্তিলাভ করা যে দম্ভব সে বিষয়ে নিশ্চিন্ত হন। কিন্তু জৈনেরা কোন 
অনযপ্রহ বা কপাপ্রাথণী হইয়া গসদ্ধ-পুরুষদের প্‌জা করেন না। kl! 


হইলেও তাহার মন বাল্যকাল হইতেই চিন্তাশীল ও বৈরাগাভাবাপন ছিল। 
ব্যাধি, জরা ও মৃত্যু দর্শনে [তান এ সংসার দ-ঃখময় বলিয়া উপলাব্ধ করেন । 
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আছে। তৃতয়টির নাম “আভধম্মটপটক', ইহাতে দার্শনিক তন্বের আলোচনা 
আছে। ব্যন্ধের বাণী ও উপদেশ এবং প্রাচীন বোদ্ধদর্শন সম্বন্ধে আতা 
বিষয় তিপিটকে পাওয়া যায়) 
কালত্রমে বোক্ধধমবিলম্বাঁদের সংখ্যা বৃদ্ধ হওয়ায় তাঁহারা নানা শাখার 
িভন্ত হইয়া পড়েন। ধর্মের দিক্‌ দিয়া বৌন্ধ- 
বৌন্ধণষের ছুই শাখা ধর্ম দুইটি প্রধান শাখায় বিভন্ক হয়, একটির নাম 
শীনযান ও সহাধান।  হানযান বা থেরবাদ, অপরটির নাম মহাষান। 
প্রথমাটি দক্ষণ দিকে  প্রসারলাভ করে এবং 
বর্তমানে ইহা সিংহল, সারাম ও ব্রক্ধদেশে সংপ্রাতিষ্ঠিত। হনযানের বিরাট 
সাঁহতা পাল ভাষায় রাঁচত। কেহ কেহ-বলেন হুণনযানেই বুদ্ধের উপদেশ 
আঁবকৃতভাবে সংরক্ষিত হইয়াছে। মহাযান প্রধানতঃ উত্তরে প্রসারলাভ করে। 
এখন 'তব্বত, চাঁন ও জাপানে বহু মহাধানপল্থণী আছে। মহাযানশীরা সংস্কৃত, 
ভাষায় ধর্ম ও দর্শন গ্রন্থ রচনা করেন এবং ইহা হইতে সংস্কৃত ভাষায় 
বৌদ্ধদর্শনের িপল সাহিতের সৃষ্টি হয়। বৌন্ধধর্ম দেশ বিদেশে প্রসার- 
লাভ করায় এবং বহু শাখা ও প্রশাখায় বিভন্ত হওয়ায় যে বুল ধর্ম ও 
ছার বিরাট সাহিত্য । হের সা ছা 


জণীবনে সম্ভবপর নয়। অতএব এখানে বৌদ্ধদর্শনের যে 'ববরণ দেওয়া 


উপদেশগুলির, ভারতাঁয় বোঁন্ধদর্শন-শাখাগুলির প্রধান সিদ্ধান্তের: এবং 
হানযান ও মহাযান সম্প্রদায়ের মূল ভাবধারার পরিচয় পাওয়া যাইবে। 


= । বুদ্ধের উপদেশ'বলী £ 
চাব্লি আশা সত্য 
(১) বুদ্ধের ভববিচারখিরোধী মনোভাৰ 


1 তান ইহার 
॥ জগৎ সান্ত এজ 
যা দেহাঁতিরিন্ত ব্য 


করা কোল বহ্‌ভাষাবিৎ ও তাঁক্ষধণ ব্যান্তরও এক ' 
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লাভ হয় না এবং সে অহতের অবস্থা প্রাপ্ত হয় না। মানুষের দুঃখান্তই 
সবাপেক্ষা এবং সবাগ্রে প্রয়োজন। এ প্রয়োজন 
০১ সাধন না করিয়া তকুবিচারে সয় ক্ষেপণ করা, 
শরাবদ্ধ বান্তির দেহকে শরনুস্ত না কাঁরয়া শরতত্ক 
নবচার করার মত অতান্ত মূর্খতার কার্য। 
এজন্য বন্ধ বৃঙ্গা তত্ববিচার না কাঁরয়া লোককে দুখ, দুঃখের হেতু, 
হরির দুঃখের নিবৃত্তি ও তাহার উপায় সম্বন্ধে উপদেশ 
দিতেন। এই চারি বিষয়ে তাঁহার উপদেশ চারি 
আর্যসতয নামে সৃপরিচিত। বৌদ্ধদর্শনে এগুলিকে যথারুমে দুঃখ, দুতখ- 
সমুদায়; দ:ঃখ-নিরোধ এবং দুঃখ-নিরোধ-মা্গ বলা হয়। 


(২) প্রথম আধ-সতা__দুঃখ 


ব্যাধ, জরা ও মৃত্যু দর্শনে বধ প্রথম উপলব্ধি করিয়াছিলেন যে জীবন 
এবি দৃঃখমর । তান শুধু এইগৃলিতেই দুঃখের 
উপলব্ধি করেন নাই, পরন্তু তশক্ষ দ্‌দ্টিগ্বারা 
+ জীবনের উৎপত্তি ও 'স্থাতির কারণসামপ্রশই যে দুঃখজনক তাহা উপলব্ধি 
ঝারয়াছিলেন। জন্ম মৃত্যু জরা ব্যাধি সবই দুঃখজনক, শোক তাপ হতাশা 
শনরাশা সবই দুঃখহেতু, যাহা কিছ; কাননা-বাসনা-জাত তাহাই নুঃখপ্রদ । 
বুদ্ধের ন্যায় অন্যান্য প্রধান ভারতীয় দাশশীনকও জীবন দুঃখময় বলিয়া স্বীকার 
করিয়াছেন। অবশা জড়বাদণী চার্বাকেরা এ কথায় আপাঁত্ত করিয়া বলিতে 
পারেন যে, সংসারে সুখের সামগ্রশও আছে এবং মানুষের জাঁবনে দুঃখের 
সঙ্গে সৃখভোগও হয়। কিন্তু বন্দ ও অন্যান্য 
_আপাতহণ দুঃখের আকর। ভারতায় দার্শনক বাঁলবেন, অদুরদশশ বাক্ধির 
নিকটই দুঃখ সুখ বলয়া প্রাতিভাত হয়; সৃখ 
ক্ষণস্থায়ী, তাহার বিরহ দুঃখকর এবং বিরহাশঙ্কা উদ্বেগজনক ইহা বালে 
আপাতস্‌খ দুঃখ বলিয়াই প্রতিপন্ন হইবে ॥ 


(৩) দ্বিতীয় আর্ধ.সতা__সমদায £ দ্বাদশ নিদান 
সংসারের সকল বস্তুই কার্ষকারণ-শক্ধলে আবদ্ধ। বিনা কারণে কোন 


মি লন বস ক হা 
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জীবনে দুঃখ হইতেছে জরা-মরণ ৷ তাহার কারণ হইতেছে জাতি বা জন্ম ৷ 
রি মানুষ যদি এ সংসারে জন্মগ্রহণ না করিত, তবে 
শীধনে হণের হেতুতৃত তাহার কোন দ-ঃখভোগ হইত লা। কিন্তু জন্ম হয় 
০১/০০১% কেন? জঞন্নেরও কারণ আছে। জন্মের কারণ ভব 
অর্থাৎ জন্মগ্রহণের ইচ্ছা বা জন্মাভমখী 
ভাবনা । এই ভাবনার কারণ হইল উপাদান অর্থাৎ সামসারিক বস্তুর প্রাত 
আসন্ত । সাংসারিক আসাক্তর কারণ হইতেছে তৃষ্কা অর্থাৎ বিনয়-বাসনা বা 
ইীন্্রদ-ববয় ভোগের ইচ্ছা। 'ঁকন্তু বিষয়-বাসনার কারণ ক? ইহার কারণ 
বেদনা অর্থাৎ বিষয়সকলের সুখাননভ্ীতসহ পর্ব হন়্-প্রতাক্ষ। পুবে 
বিক্যাগযীলকে সুখপ্রদ বলয়া প্রত্যক্ষ না করলে এখন সেগাল লাভ করবার 
কোন ইচ্ছা আমাদের হইত না। কিন্তু বিষয়ের সাঁহত হী'্দ্রয়ের স্পর্শ না 
হইলে কোন প্রত্যক্ষ হইত না, জাতি বিষয়োন্দিয়-্পর্শ ইন্ল্িয়-প্রত্যক্ষের 
কারণ। নকন্তু ইন্দ্রিয় শা পাকলে স্পর্শ হইত লা। অতএব স্পর্শের কারণ 
ষড়ায়তন অর্থ পণ জ্ঞানোন্দ্রয় ও মন। কিন্তু ইন্িয়গলি জনবশরপীরেই, 
থাকিতে পারে. অতএব বড়ায়তনের কারণ নাম-র্‌প অথাৎ দেহ-নন বা 
জাশব-শরীর। কিন্তু প্রাণ ও চেতনাহদন হইলে মাতৃগর্ভে জীব-শরার গঠিত 
হইত না। অতএব জশীন-শরশরের' উৎপত্তির কারণ বিজ্ঞান অর্থাৎ যেঁ চেতনা- ' 
দ্বারা আঁধাঁঘঠত হইয়া জাঁব-শরাঁর গঠিত হয়। কিন্তু মাতৃগভস্থ ভণে যে 
চেতনায় আবির্ভাব হয় তাহা পর্ব জন্নের সংস্কার-প্রনত। এক জন্মের শেষ 
অবস্থা হইতে পর জন্মের সূত্রপাত হয় এবং এই শেষ অবস্থায় আমাদের সক 
প্‌রকির্মে'র সংস্কার পুলজভূত থাকে। আর যেসব সংস্কার হইতে পঢনজ্ম 
হয় তাহারা আঁৰদ্যা-প্ৰস্‌ত অর্থাৎ তন্তুবিষয়ে অজ্ঞান হইতে জব্দো। তত্তব- 
জ্ঞানের উদর মানব সংসার জনিত্য ও নুঃখময় বলিয়া উপজান্ধ করে 
_ এবং রাগ-ব্বেষ্বের বশীভূত হইয়া প্.র্জীন্নের হেতুভূত কোন কর্ম করে না? 
অতএব অবিদ্যাই পুনজন্নের 
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কখন কখন এই দ্বাদশ নিদানকে কার্যকারণ সন্ন্ধানঢুসারে সন্নিবেশিত 
করা হয়। ইহ্য্থারা ইহজনবনকে “পূ্ব-জাঁবনের 
ইহজীবন পূর্ব-জীবনের . কার্যরূপে এবং ভবিষা-জনবনের, ২ কারুপরূপে -. 
কাধ এবং পঞ্জীবপের দেখান হয় । এইভাবে তিন জশবনের সম্বন্ধ - 
5 দেখাইবার জন্য দ্বাদশ নিদানের এরুপ সাঁবেশ 
করা হয়। 
(১) অবিদ্যা 
(২) সংক্কার 
(৩) বিজ্ঞান 
(8) নামরূপ 
(৫) যড়ায়তন 
(৬) স্পর্শ 
(৭) বেদনা 
(৮) তৃষ্ণা 
(৯) উপাদান 
(১০) ভব 
(১১) জাতি } ভাবয্যৎ জীবন 
(১২) জরা-মরণ ! 


নু 
EJ 


re টি 
রী 


(৪) তৃতীয় আধ-সত্য-_ছঃখ-নিরোধ 


তায় আমল বাধা কালে বলা হইয়াছে যে দকখেছ কারন আতে 
ইহা হইতেই বুঝা যায় যে দুঃখের নিরোধ হইতে 

দশের কারণ দূর হইলে পারে। যে কারণসামগ্রী হইতে দুঃখের উৎপান্তি 
ছু হয । হয় তাহার বিনাশ হইলেই দুঃখের নিবান্তি 


-/ বলা প্রয়োজন + ১ 


. প্ৰজ্ঞালাভ করেন। ভাহা্ সংসার বন্ধন হিম হয় এবং ভিনি অত স্ব ও 
জা 2৮ STP et sg - 
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৫০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


নিবাণ নৈচ্কমে।র অবস্থা নয়। সাধারণ লোকে মনে করে যে নিবি 
নৈষ্কমেরি অবস্থা। কিন্তু ইহা ঠিক নয়। অবশ্য 
কাপ নৈক্ষোের অবহু! নগ্। একথা সত্য যে, আয-সত্য-চতুদ্টয় সম্বন্ধে 
সম্যক জ্ঞান লাভ কারতে হইলে মনকে বাহির 
হইতে প্রত্যান্ৃত কারিয়া অন্তমখী করিতে হয় এবং শান্ত মনে সত্যের বিচার 
ও ধ্যান কাঁরতে হয়। কিন্তু এইভাবে একবার প্রজ্ঞাগীভ কাঁরতে পারলে, 
পরে সর্বদা ধ্যানমগ্ন থাকিতেও হয় না, আর সর্বকম' ত্যাগ করতেও হয় না। 
বদ্ধ নিজেই বোধিলাভ করিয়া দশর্ঘকাল কত- কর্ম কাঁরয়াছেন। জাবনের 
শেষ দিন পর্যন্ত তিনি দেশে দেশে ভ্রমণ, ধর্মপ্রচার ও সঞ্ঘম্থাপন প্রভ্ভাীত 
কর্মে নিরত 'ছিলেন॥ আঁধকন্তু তিনি দুইপ্রকার কর্মের কথা বলিয়াছেন, 
যথা রাগ-দ্বেষ-মোহ-জাত কর্ম ও নিদ্কাম কর্ম। প্রথমটি বন্ধনের ও 
পৰন্জ'ন্মের হেতু; দ্বিতীয়টি বন্ধনের বা পুনর্জন্মের কারণ হয় না, যেমন 
দগ্ধ বীজ বপন করিলে অণ্কুরোষ্গম হয় না। বুদ্ধের জীবনী ও বাণী হইতে 
বেশ বুঝা যায় যে, নিবাপিপ্রাপ্ত অহৎ সর্বকর্মত্যাগ করিয়া সংসারের সব 
বিষয়ে উদাসীন থাকেন না। বরং অজ্ঞানাচ্ছল্ল ও দুতখতাপতস্ত জাবের 
দুঃখ দূর করিবার জন্য তাঁহার হৃদয়ে অপারসীম করুণার উদ্রেক হয় এবং 
তান জীবের উদ্ধারের জন্য নম্কামভাবে সর্ব কর্ম করেন। 
যাঁদ ইহাই বুদ্ধের জীবনী ও বাণণীর প্রকৃত মর্ম হয় তবে নিবাঁণের 
অবস্থাকে জীবনের নিঃশেষে উচ্ছেদ বা নিধন 
টি wld অবস্থা বলা ঠিক নয়। অনেকে দশপ নিবাঁপণের 
সাঁহত 'নবাঁণের তুলনা করিয়া মন্তব্য করেন যে, 
নবি বলিতে জীবনের নিশেষে বিনাশই বুঝায়। কিন্তু তাহা হইলে 
বদ্ধ যে ,জশীবত অবস্থায় 'নবাঁণলাত কাঁরয়াছলেন সে কথা মিথ্যা 
হইয়া যায়। তারপর বন্ধের উপদেশ অনুসারে 'িবাঁণে দুঃখনিবৃত্তি ও 
পননর্জন্মের নিরোধই হয়, নিবিপ্রাপ্ত সিদ্ধপ্‌রুষ যে মৃত্যুর পর একেবারে 
বিনষ্ট হন তাহা বুঝায় না। মৃত্যু পর নিবাণিপ্রাপ্ত মুক্ত পুরুযের অবস্থা 
সম্বন্ধে বৃদ্ধ কোন কথা বলতেন না। তাহার কারণ এই নয় যে, মৃত্যুর 
7৯৮5৮১০১৮১৪ পরন্তু এ অবস্থার অবর্ণনশয়তাই ইহার, 


(৫) চতুর্থ আধ-সতা-_ছুখ-নিরোধ-মার্গ 


দুঃখ-নিরোধের জন্য আটটি সাধন আবশ্যক। এজন্য দনঃখ-লিরোধের 
কষা দিন সা পথকে অঞ্টাঙ্গিক মার্গ বলা হইয়াছে। হাতেই 


বৌদ্ধ ধর্ম ও নশীতশাস্তের সার কথা পাওয়া যায় 
এই সাধনগুলি এইরূপ :. 


(৯) সমাগ্দষ্টি বা সম্মাদিট:ঠি।-অবিদ্যা ও তঙ্জনা মিথ্যাদুণ্টি 
অর্থাৎ*জশীবজগৎ সম্বন্ধে মিথ্যান্জান সকল দুঃখের 
মুল কারণ। অতএব দুঃখানিবৃত্তির জন্য সর্ব 
প্রথমে তত্ুজ্ান আবশাক। তত্রজ্ঞান বলিতে চাঁর আর্য-সত্য সম্বন্ধে যথার্থ 
জ্ঞান বুঝায়। ইহা আত্মা ও জগৎ সম্বন্ধে বৃদ্ধিগত জ্ঞানমাত নহে। 
আর্যসতোর সম্যক: অন্স্থতিরূপ জ্ঞানই ম্যন্তিসাধক ও 'ি্বণণপ্রাপক। 
এরূপ সমাগ্‌-জ্ঞানকে সম্যগ্দৃষ্টি বলে। 


াধসতোর সমাগজঞান । 


(২) সমাক্‌ সঙ্কল্প বা সম্নাসঙ্কষ্প।_সত্যের জ্ঞান অনুসারে জশবনে 

জালের আলোক চি চলা এবং চাঁরত গঠন করা উচিত। নতুবা জ্ঞানের 

দলিলের কোন উপযোগিতা বা.সার্থকতা থাকে না। এজন্য 

সাধককে সম্যগ্‌দৃশ্টির সঙ্গে সম্যক্‌ সঙ্কল্প গ্রহণ 

কারিতে হয়। তান বিষয়াসান্তি পরিহার কাঁরবেন, হিংসা ও দ্বেষ ত্যাগ 
কাঁরবেন। এজন্য স্কজ্পই সম্যক: সংকল্প । 


(৩) 'সমাক্বাক বা সম্মাবাচা।-সাধদ সঙ্কলপই শেষ কথা নয়। সংকল্প 
অনুসারে কাজ করিতে হইবে। এজন্য প্রথমে 
বাক্‌সংযম আবশ্যক। মিথ্যা, কথা, পরনিন্দা, 
অপ্রিয় ভাষণ ও অনর্থক বাক্যালাপ পাঁরত্যাগ বাক্‌সংযমের লক্ষণ। 


বাক্লাযস । 


(৪) সমাক্কর্মান্ত বা সম্মাকম্মান্ত ৷--কেবল বাক্‌সংযম করিলেই সব 

সঙ্কল্প সিদ্ধ হয় না। এজন্য সাধু কর্ম ও সাধু 

সাঙচচিত। চার গঠন করিতে হইবে। -আহংসা, অস্তেয়, 
ব্ৰহ্মচৰ্য, সত্য ও মাদকবজনি এই পণ্চশল সম্যক্‌কৰ্মান্তের অন্তর্গত 

(৫) সমাগাজীব বা সম্মা-আজশীব।_অসাধু বাক্য, ও অসাধু কম" 
রি ত্যাগ করিয়া সদৃপায়ে জশবনযাতা নিবাহ 

গা! উঁচত। এমন কি, প্রাণ রক্ষার জন্যও অসদ.পাল্স 

অবলম্বন করা উচিত নয়! এই জন্যই সম্যগাজাঁবের উপদেশ দেওয়া হইয়াছে। 


৫২. ভারতীয় ও পাশ্চান্তয দশন 


(৬) সমাগ্ব্যয়াম বা সম্াব্যায়াম।_পবেন্তি সাধনসমূহ অন্ম্ঠান 
করিয়া ধর্মপথে কতকটা অগ্রসর হওয়া যায়। 
অসক্ষিন্। আগ করিচা কিন্তু তখনও পতনের আশগকা থাকে। এজন্য 
সচ্চিন্াত্ধার৷ সাধন "খে সাধককে সন সময় সতর্ক থাঁকতে হয়। দম 
REE প্রান কুচিন্তাগীল দুর কাঁরতে হইবে, অন্য 
নূতন কুঁচন্তা মনে স্থান ন্বা পায় তাহার চেষ্টা 
করিতে হইবে৷ যাহাতে মনে সাচ্চশ্তার উদয় ও (স্থিতি হয় তাহার চেষ্টা 
করিতে হইবে এসব প্রচেষ্টাকে সমাগবোরান বলে। এ বিবয়ে অমনোযোগণী 
হইলে উচ্চ সাধকেরও পতন হইতে পারে ॥ 


বোদ্ধদর্শন ৫ 


হইতে পারেন। ইহা ধ্যানের স্বিতায় স্তর। এখানেও অবাধিত ও প্রগাঢ় 
ধ্যানজন্য একরংপ প্রশান্তি ও আনন্দানহছাত থাকে। ॥ 


ধ্যানের পরবতাঁ স্তরে সাধক উপেক্ষাভাবাপন্র হইবার চেষ্টা কন্তেন এবং 
তৃতীয় স্তর । 
প্রশান্তি অনুভব করেন, যাঁদচ তখনও তাঁহার “কুটা বহক আনলে 


থাকে। ১৪ 


পানের চতুর্থ ও শেষ স্তরে দৈহিক আনন্দান্‌ভূতিরও নিরোধ হয় এবং 

প্‌ৰনি ভুত সর্বপ্রকার সহখানভূতির বিলোপ 
হয়। এই অবস্থা পূর্ণ শান্তি ও সমতার অবস্থা, 
সুখদখের অতীত অবদ্থা। ইহাই দি আৰত 02 
প্রজ্ঞা ও শশীলসম্পন্সের অবস্থা । 


এখানে লক্ষ্য করিতে হইবে যে, aD ACE A SE 
হইল-শাঁল বা সাধু চিত, ধ্যান বা সমাধি এবং প্রজ্ঞা বা তব্বজ্ঞান। এই 
তিনটির মিলন বা সমন্বয়ই দুঃখ-নিরোধ-মার্গের সারকথা। জ্ঞানের সঙ্গে 
চাঁরৱরের মিলন আবশ্যক, ইহারা পরস্পরসাপেক্ষা। জ্ঞানের আলোকে চাঁগত্র 
গঠিত হয়, চরিত্রের নিম'লতায় জ্ঞানালোক সমুষ্ভাসিত হয়। জ্ঞান ও চাঁরতের 
িলনেই মানুষের অসাধু মনোবৃত্তি দূ হয়, কাম ক্রোধাদি যড়.রিপত বশীভুত 
হয় এবং রাগ-স্বেষ-মোহ বন্ধন ছিন্ন হয়। এরুপ বিবেক-বৈরাগাবান্‌ ব্যক্তিই শান্ত 
ও সংযত চিন্তে সত্যের ধ্যান করিতে পারেন। দাঁর্ঘ'কাল, গভীর ধ্যানের ফলে 
তাঁহার জ্ঞাননেত্র উন্মশীলিত হয় এবং তাঁহার নিকট 'বিশ্বরহস্য চিরকালের জন্য 
উল্ঘাটিত হয়। আঁবিদ্যা ও বিষয়-বাসনার ম্‌লোচ্ছেদ হওয়ায় তাঁহার দুঃখের 
চির অবসান হয়। তিন পর্ণ প্রজ্ঞা, টি 
করেন। ইহাই তাঁহার িবাপলাভ, ইহাই তাঁহার আত্যন্তিক দখেনিবি।:-: 


চতুর প্তর-নিষামুক্তে। 


৩ নৈতিক উপদেশে নিত গা্শনিক দিশা 


বধ ধর্ম ও নীতিবিষয়ে যে সব উপদেশ দিয়াছিলেন তাহাতে জীবজগৎ 
সম্বন্ধে কতকগুলি প্রত; ও সিদ্ধান্ত নিহিত আছে। ইহাদের কোন কোনটি 

বদুদ্ধ নিজেই বিবৃত কারিয়াছেন। ইহাদের মধ্যে চাঁরটি বিষয়ের আলোচনা +. 
সা ; যথা_( >) প্রতাত্যসমনৎপাদ, 059 কণিহন। ৫৩ পৰিনত বর 
15005) নৈৱাতাবা 


PY OF, 


আতীতানসুৎ্পা্ধ অনুসারে এ নিয়ম অনুসারে একটি বস্তুর (কারণ-বস্তুর) 
লব বন্ধই কারণ আছে। আবিভাব হইলেই আর একটি বস্তুর (কার্য 


বস্তু l, 
[বিনা কারণে কিছু হয না কারণজনা; এবং কোন বস্তুর নিঃশেষে 
এৰা কোন বগ্তই একেবারে হয় না, তজ্জন্য কার্ধরূপে উহা বিদ্যমান থাকে। 
২১০] এজন্য বদ্ধ প্রতীতাসমুৎপাদকে মধ্যমপথ 


(২) কর্ম-কর্মফল নিয়ম 


প্রতীতাসমৃৎপাদ সাধারণ কার্য-কারণ-সম্বন্ধ-নিয়ন। কর্ন-কনফল নিয়ম 
ইহারই একটি বিশেষ রুপ। যেমন কার্যকারন 
কমি ধৰাই একটি. নয়মাননসারে তেমনি কর্ম-নিয়ন অন্মারেও 
জবাবের বর্তমান দশা তাহার পর্ব অবস্থার 
পরিণত এবং তান্ধার ভাবষ্যৎ দশা বর্তমান অবস্থার পরিণত হইবে ॥ 
প্রতীতাসমুতপাদ নিয়মানুসারে দুঃখের উৎপত্তি ব্যাখ্যাকালে ইহা স্পষ্টভাবে 
বলা হইয়াছে। অতএব কর্ম-নিয়ম কার্যকারণ দনিয়মেরই একটি বিশেষ দিক্‌ 
বা রূপ। 


(৩) সহ্পরিণামিত্ব ও অনিত্যতাবাদ 


ব্মনিভাতাবাধের ক্ষণিকবাথে কেবল অনিত্য বা অজ্পকালস্থায়ীই নয়, পরন্তু 
প্লান । ক্ষণস্থায়শ অর্ণাৎ একক্ষণমাত স্থায়ী। যে কোন 
বস্তু একক্ষণে জন্মলাভ করিয়া পরক্ষণেই বিনষ্ট 
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রাখিয়া দিলে তাহাতে অক্কুরোস্গম হয় না, 


ভি 


৫৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


বাঁজ এক ও অপারবার্তত নহে, পু্বক্ষণের বীজ পাঁরবাঁততি হইয়া পরক্ষণে 
অন্যরূপ হইয়া যায়। অতএব' ইহাকে ক্ষণস্থায়শই বলতে হয়। এখানে 
অবশ্য বলা যায় যে, যদিও ব'ঁজটি সর্বক্ষণে একর্‌প কার্য করে না তথাপি 
ইহাতে অবান্তভাবে সে শান্ত সব সময় থাকে এবং মাটি জল প্রভূত সহকারী 
কারণ সহযোগে তাহা বান্ত হয়। দকন্তু এখ্যনে বন্তবা এই যে, সহকারণীকারপ- 
যুক্ত বীজ আর পবাবিস্থায় থাকে না, উহার অবস্থার ,পাঁরবর্তন ঘটে এবং 
উহা পরিবর্তিত হয়॥ এভাবে দেখা যায় যে, সকল বস্তুই ক্ষণস্থায়ী, 
একক্ষণের আঁধক দুই ক্ষণও স্থায়ী নহে। অতএব সব বক্তুই ক্ষণস্থায়ী 
ইহা স্বাঁকার কাঁরতে হষ 


(8) নৈহাত্্যব!দ 


সকল বস্তুই পাঁরবর্তনশশল, মনুষ। বা মনষ্যেতর জীব, স্থাবর বা জঙ্গল, 
যাহা কিছু আছে সবই পাঁরগামশীল। অতএব 

ই পরিণামনীল, অতএব বন্ধ মানবের মধ্যে নিত্য ও অপারিণামী আত্মার 
ক্মা বলি কোন ৰিজা অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। অনেকেন্র মতে আত্মা 
রন নাই। দনতা দ্রবা, দেহের পরিবর্তন হইলেও আত্মার 
পাঁরবতনি হয় না, এক দেহ ধৰংস হইলে আত্মা 

দেহান্তরে গমন করে। বঢন্ধের মতে আত্মা বলিয়া এরূপ কোন নিত্য বক্তু 
নাই । কিন্তু তাহা হইলে কোন ব্যান্তর এক জন্মের সঙ্গে অপর জন্মের 
যোগসত্র কির্‌পে রক্ষা হয়? অথবা বালা, যৌবন ও জরা প্রভৃতি ভিন্ন 
অবস্থার মধ্যে তাহার বর্তনা অর্থাৎ অন্ববত্তিত্ব কির্‌পে সম্ভব হয়? বদ্ধ 
মানুষের মধ্যে এক অপাঁরণামী আত্মা স্বীকার লা কারিলেও মাননষের জীবনের 
সকল অবস্থার মধ্যে যে একটি যোগসত্র”আছে তাহা স্বশকার করিয়াছেন। 


জীবন বিভিন্ন অনন্থার নির- বর্তনা-: বা এক (eontinuity or unity) 
রক্ষিত হয় এবং সে সারা জীবন নিজকে এক 
প্যান বালাই! উপল করে। বক প্রথীপের নুতন ইহা বাইতেন 


বক্র খারামাত । 
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নন বুঝায় না, ইহার প্রকৃত অর্থ হইতেছে, ইহজনীবন হইতে পরজনীবনের 
উৎপন্তি। বন্ধ নিত্য আত্মা বজন করিয়া এক নিরবচ্ছিন্ন বিজ্ঞানধারাকেই 
আত্মা বাঁলয়াছেন। পাশ্চান্তয দার্শীনক উইলিরান জেম্‌স্‌ এরূপ মত পোষন 
কাঁরতেন। আম্মা সম্বন্ধে বৃদ্ধের মতকে অনন্তাবাদ বলা হয়, কারণ তান 
নিত্য আত্মার অস্তিদ্থ স্বীকার করেন না এবং আত্মা সম্বন্ধে ভ্রান্ত ধারণা 
ত্যাগ করিবার জন্য ত$হার শিবাদের পুনঃ পঢনঃ উপদেশ করিরাছেন॥ তিনি 
বাঁলিতেন, আত্মা সম্বন্ধে প্রকৃত তথ্য না জানায় লোকে “আত্মা আত্মা" করে 
এবং আম্মাকে সুখী করিবার জন্য আত্মার ম্বান্ত কামনা করে। এ যেন, থে. 
সুন্দরী রমণীকে ক’ 
মানবের আত্মা রাঁলয়া কিছু নাই। মানুষ কায়, মন বা চিন্ত এবং বিজ্ঞান 
এই তিন উপাদানের সমা্ল্টমাত, যেমন কোন রথ, 
৮১৭ চক্র অর প্রভৃতির সঙ্গাঞ্টমাত্র। মানুবের ৮২১ 
এসব উপাদানের সগ্যাতের উপর নির্ভরশীল এবং 

এ সঞ্ঘাত বিনষ্ট হইলে মানুষও বিনষ্ট হয়। 
মানুষের অন্তর ও বাহির দেখিলে তাহাকে পণ্/স্কন্ধের সমাণ্ট বলা 
যায়। এ পাঁচটি স্কন্ধ হইল : (৯) রুপ অর্থাৎ 
বা পের সমষ্ট রূপবিশি্ট দেহের উপাদানসমাষ্টি; (২) বেদনা 
অর্থাৎ সংখ-দুতখ ইত্যাদির, জননাতি; (৩ ) সংজ্ঞা 
অর্থাৎ বংদ্ধিবৃত্তিসমূহ; (৪) সংস্কার অর্থাৎ পর্বে পর্বে অনডতাতিজন্য 
ভাবনারাজ্জি; (৫) বিজ্ঞান অথাৎ অন্যান্য স্কন্ধের ম্‌লগত বিজ্ঞানধারা, 


8 বৌদ্ধদৰ্শনের শাখাসমূহ 


মানবের চিন্তার প্রগতির ইতিহাসে দেখা যায় যে, যখনই কোন চিন্তাশাল 
ns ৬ বান্তি ব্যন্তি বিচারপূর্বক দার্শীনক তত্তালোচনা পরিহার 


নি কোনা ৰা পৰ মহ 
কাঁরতেন না এবং তাঁহার শিষাদেরও তাহা করিতে দিতেন না। [তানি 


৫৮. ভারতীয় ও পাশ্চান্ত্য দর্শন 


1বচারপূবক সব কথা বলিতেন এবং তাঁহার নৈতিক উপদেশসমৃহ স্যান্ততর্ক 
ও 'বিচারদ্বারা প্রতিষ্ঠিত করিতেন। এইভাবে তিনিও প্রসঙ্গরুমে একপ্রকার, 
িশানিদ অত যাতায়াতের অবশ্য এ মত অংশতঃ বান্ধত এবং অংশতঃ 
অব্ন্ত। ইহাকে দম্টবাদ (7১০51811951) বলা বায়, 
তাহার ঈপছেশের অন্তনিহিত যেহেতু ইহা দম্টজগতে নিবন্ধ এবং ইহজাীবনেন। 
দৃষ্টৰাগ, প্রতিভাসৰাদ ও  কল্যাপসাধনে নিয়োজিত। «ইহাকে প্রাতভাসবাদ 
শ্রজাববাদ। (phenomenalistm) বলা যায়, যেহেতু বন্ধ 
বলিয়াছেন, কেবল পাঁরদ্‌শামান ও প্রকাশিত জগৎ 
সম্বন্ধেই আমরা নিঃসান্দদ্ধ জ্ঞানলাভ কাঁরতে পারি। অতএব ইহাকে এক- 
প্রকার প্রত্রাক্ষবাদও (72101755501) . বলা যায়, যেহেতু বুদ্ধের মতে প্রতাক্ষই 
জ্ঞানলাভের উপায় । 
বঢদ্ধের অনুগামী 'শযাগণ তাঁহার দার্শানিকমতের বিভিন্ন দিক্‌ 
বুদ্ধের শিল্পের! সাহার. বিভিন্নভাবে ব্যাখ্যা করেন। বুদ্ধ ত্বার্থ বিচারের 
উপদেশের মর্ম বিভিন্নভাবে পক্ষপাতী ছিলেন না এবং এবিষয়ে প্রশ্ন করিলে 
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অতীগীন্দয়-প্রতাক্ষবাদ (51051741805) ও অতনীন্দিয়-তত্ুবাদ (transcenden- 
tai) বলা যায়। 
এইভাবে বডন্ধের উপদেশের মূলে বৌদ্ধ ধর্ম ও দর্শন বহু শাখায় বিভন্ 
হয়। ছোটগুলি ছাড়িয়া দিলেও তাহাদের “সংখ্যা 
লীষপনের অিশটি শাগা। রশ হইবে। উহাদের মধ্যে ভারতী দর্শন" 
সাহিতো সাধারণতঃ পীরিটির বিবরণ পাওয়া যায়। এখানে এই চারিটির 
আলোচনা করা হইবে, যথা--(১) মাধ্যমিক দর্শন 
ভারতীয় দর্শনে বিবৃত বৌদ্ধ বা শ্‌নাবাদ, ( ২ ) যোগাচার দর্শন বা বিজ্ঞানবাদ, 
দর্শনের চারিটি শাখ!। (৩) সৌন্রান্তিক দর্শন বা বাহ্যানদুনেয়বাদ, এবং 
(8) বৈভাষিক দর্শন বা. বাহাপ্রত্ক্ষবাদ। 
ইহাদের মধ্যে প্রথম দুইটি মহাযান শাখার এবং শেষ দুইটি হীনযাল শাখার 
অন্তর্গত। অবশ্য উভয় খানের মধোই আরও বহু শাখা আছে। 
দুইটি বিষয়ে মতভেদের জনা বৌদ্ধদর্শনের এই চারটি শাখার উৎপান্তি 
হইয়াছে। প্রথম বিষয়ে প্রশ্ন হইল : আল্তর বা 
১৩ বাহা, চিন্তাত্বক বা ভৌতিক (mental or 
ছাদের উৎপত্তি।  1107-096/0181) কোন সন্বস্তু (56811) আছে কি 
না? মাধাসিকদের মতে কোন সন্ধস্তু নাই, সবই শনা। এজন্য তাঁহাদের 
শন্যবাদী বলে। যোগাচারমতে বাহ্য বদ্তু অসৎ, আল্তর বস্তু বা চিন্ত 
(1nd) সঙ । এজন্য ইহাদের বিজ্ঞানবাদশ বলে। অপর দুই শ্রেণীর 
মতে বাহ্য ও আদ্তর দুইপ্রকার বস্তুই সৎ॥ ই'হাদিগকে সব্স্তবাদণ বলে। 
দ্ষিতীয় বিয়য়ে প্রশ্ন হইল : বাহ্য বস্তু আমরা কি প্রকারে জানি? 
সৌন্রান্তিকদের মতে বাহ্য বস্তুর প্রত্যক্ষ হয় না, অন্নমানন্ধারা আমরা বাহ্য 
বস্তুর আঁস্তিত্ব জানিতে পারি। ই'হাদিগকে বাহ্যান্ডমেয়বাদী বলা হয়। 
বৈভাফিকদের মতে বাহ্য বস্তু প্রতাক্ষদ্ধারাই জানা যায়। এজন্য তাঁহাদের 
বাহ্যপ্রতাক্ষবাদশী বলে। এখন এই চারটি দর্শন-শাখার আলোচনা করা 
যাইবে । 


(১) মাধ্যমিক দর্শন-_ শূন্যাবাদ 


সুপ্রসিদ্ধ বৌদ্দ দার্শনিক নাগাজুন এই দর্শনের প্রাতদ্ঠাতা॥ খহীদ্টীয় 
স্িতীর শতকে তিনি দাক্ষিণাতোর এক ব্রাহ্মণ 

Sp hh পরিবারে জন্মগ্রহণ করেন। ব্দ্ধচরিত প্রণেতা 
অশ্বঘোষও এই দর্শনের একজন নায়ক ছিলেন। 
22255 সহিত 


ভি 


৬০ ভারতীয় ও পাশ্চান্য দর্শন 


হিন্দ্‌ দার্শীনকগণ সাধারণতঃ শন্যবাদ বলতে উচ্ছেদবাদ বা সবশুন্য- 

et বাদ বাকিয়াছেন। অর্থাৎ জগতে কোন সম্থস্তু নাই, 

শুজবার বলিতে হিল. সবই শুন্য ও নিববপাখ্য বা অসংপদার্থ। 

গান ছেন মাধবাচার্য তাঁহার সবদর্শনসংগ্রহ গ্রন্থে শডন্য- 

বাদের সপক্ষে একাট প্রমাণের উল্লেখ করিয়াছেন। 

তাহা এইরূপ : জ্ঞাতা বা আত্মা, জ্ঞেয় বা অর্থ এবংঞ্জ্ঞান পরস্পরসাপেক্ষ। 

ইহাদের একটির আঁস্তত্ব অপর দুইটির অস্তিত্বের উপর ভরি করে এবং 

একটি মিথ্যা বা অসৎ হইলে অপর দুইটিও মিথ্যা বা অসৎ হইবে, যেমন 

কোন ব্যন্তির সন্তানের মিথ্যাত্ব প্রমাণত হইলে 

সৰ বন্তর মিদ্যাত্বের প্রবাণ । তাঁহার পিতৃত্বেরও িথ্যাত্ব প্রাতপন্ন হইবে। এখন 

ভ্রম-প্রত্যক্ষ-স্থলে দেখা যায় যে, বিষয় বা জ্ঞেয় 

অর্থ মিথ্যা বা অসৎ বস্তু, যেমন রজ্জতে সর্প ভ্রম-স্থলে জানা যায়, সর্প মিথ্যা 

বা অসংপদার্থ। কিন্তু বিষয়টি মিথ্যা হইলে তাহার জ্ঞানও মিথ্যা হইবে 

এবং জ্ঞাতাও মিথ্যা হইবে, কারণ বিষয় না থাকলে তাহার জ্ঞান কিরূপ 

হইবে, আর তাহার জ্রতাই বা কির্‌পে হইবে? অতএব স্বণকার কাঁরতে 

হয় যে, কোন জ্ঞেয় পদার্থ নাই, জ্ঞানও নাই আর জ্ঞাতাও নাই। জগতে 
কোথায়ও কোন সন্ধদ্তু নাই, সবই অসৎ, মিথ্যা ও শুনা 


মাধবাচার্য কতৃকি উল্লিখিত প্রমাণ পৃষ্টে মনে হয়, নাধ্যামক মতে সবই 


বুঝা যায় যে এ ধারলা ভ্রান্ত । প্রকৃতপক্ষে 
তাঁহারা সবই অসৎ বা মিথ্যা এমন কথা বলেন না, কেবল পারদ্‌শামান জগতের 
. সন্তাই অস্বীকার করেন। তাঁহারা দৃশ্যমান প্রাতিভাসক জগতের অন্তরালে 
এক সস্তা বা সৎ বস্তু স্বীকার করেন, কিন্তু ইহাকে কোন রূপ বা গুণদ্বারা 
বর্ণনা করা যায় না বাঁকা শূন্য আখ্যা দিয়াছেন। জাগতিক 
সন্তা কি তাহা আমরা নির্ণয় কাঁরতে পার লা। 


১৪ 


বৌদ্ধদৰ্শন ৬৯ 


' এবং অসৎও নয় এরুপ বলা বায় না, কারণ দুইটি বিরুদ্ধ ধর্মের অভাব 

একত্র দেখা বায় না। অতএব বস্তুর প্রকৃত সন্তা 

বগা বহার যে কি তাহা আমরা নির্ণয় করিতে পারি না। 

বস্তুর প্রকুত সত্তার আঁনবণ্চনীয়তাকেই শ্‌নাতা 

আখ্যা দেওয়া হইয়াছে ॥ বস্তুসমহ আঁ্তিত্ববানূ্‌ বলিয়া প্রাতভাত হয়॥, 

কিন্তু এই অস্তিত্বের প্রকৃত স্বরূপ কি তাহা আমাদের বুদ্ধির অগম্য॥ 

ইহাকে সৎ বা অসৎ বলা যায় না, সদসৎ উভয়াস্মক বলা যায় না, আবার সংও 
নয় অসংও নয় এরূপ বলা যায় না। 

এখানে দেখা যাইবে যে, কোন বন্তুকে অনির্বচনায় বলিবার কারণ হইল 

বন্তর কারণসাপেক্ষ বন্তি্থই এই যে বস্তুটির অস্তিত্ব অন্য কারণ-সাপেক্ষ। 

শু্চজা। এজন্য নাগাজ্জন বলেন যে বস্তুর কারণ-সাপেক্ষ 

অস্তিত্বই শ্‌ন্যতাপদবাচ্য। এ মতে কোন বচ্তু 

সর্বকারণ-নরপেক্ষ সৎ বস্তু নয়, আবার একেবারে অসৎ বচ্তুও নয়, ইহা 

কারণ-সাপেক্ষ আস্তত্ববান্‌ বস্তু। এজন্য এ মতকে মধাম পথ বলে। : 

নাগাজনও, বলেন শন্যবাদ মধ্যম পথ, কারণ ইহাতে বস্তুর কারণজন্য আঁক্তিকক 

ব্ঝার়। এ হিসাবে শ্‌ন্যবাদকে আপেক্ষেকবাদ 

9৮ (51051) বলা যায়। ইহান্বারা কোন বস্তুর 

অস্তিত্ব, গণ ও ধর্ম অনাকারণজনা ইহাই 

বুঝায়। অতএব কোন বিষয়ে আমাদের মত বা 'সদ্ধান্ত সর্বাবস্থা ও সর্ব-সর্ত 

নিরপেক্ষ হইবে না। 


মাধ্যমিক দর্শনে জগৎ সম্বন্ধে প্রাতিভাসবাদের (philosophy of pheno 


75908) সঞ্গো তত্তববাদও (philosophy of nou- 
কি, ১) ” পাওয়া বা! (ডু বলিয়াছেন বই 

অনিতা, সবই দুখ ইত্যাদি । কিন্তু এসব কথা তান 
এসংসার সদ্বশ্ধেই বলিয়াছেন। সংসারের অতীত এবং ইণ্দ্রিয়প্রতাক্ষের অযোগ্য 
যে নির্বাণাবস্থা বা নিবাণান্চভাতি, তাহার স্বরূপ এসংসারের কোন বস্তুদ্ধারা বা 
bs কোন প্রতায়দ্বারা প্রকাশ করা যায় না। ইহার উৎপান্ত নাই, 


ডং ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


উপলাক্ধ ইীন্দিযপ্রতাক্ষের অতীত এবং বাক্‌ ও মনের অগম্য। ইহা কিরূপ 
তাহা বলা যায় না, তবে কির্‌প নহে তাহা বলিয়া 
কতকটা বুঝান যায়৷ যেমন নাগারজুন 

খাহা সাধারণভাবে জানা যায় না, যাহা নূতনভাবে অর্জন করা যায় না, যাহার 
ভাবও নাই অভাবও নাই, যাহার উৎপাত্তিও নাই তিরোধানও নাই-_-তাহাই 
লিবাণি।' নিবাণি যেমন আনিবচা, নির্বাণপ্রাপ্ত তথাগড়ও তেমনি অবর্ণনীয়, 


ইঙার নোতিনাচক বর্ণনা । 


77: পরমাত্মার একত্ব ) লাভ প্রভৃতি বিষয়ে মাধ্যমিক 


(২) যোগাচার দর্শন__বিজ্ঞানবাদ 


মাধামিক ও যোগাচার উভয় শ্রেণীর দার্শীনকদের মতে বাহ্য বস্তু অসৎ, 


চিন্তও অসন্ধস্তু, কিন্তু যোগাচার মতে চিত্ত বা 
অন সন্থদ্তু॥ মানের আক্তিক্ক অস্বীকার করিলে সব তর্কাক্তি এবং চিল্তাবান্ত 
অস্বীকার কাঁরতে হয়, কারণ মন না থাকলে চিন্তাই হয় না। আর চিন্তা ও 
তকর্যনাক্ যদি মিথ্যা হয়, তবে মাধ্যামকদের মিথ্যা হইবে এবং 


বা 
"মগ্যা বলিলে তাঁহাদের স্বপক্ষ হানি হইবে। অতএব মনের অস্তিত্ব বা 


৬৩ 
অস্তিত্বের কোন প্রমাণ নাই, কারণ বদ্তুসন্তা যে জ্ঞানসন্তা হইতে পৃথক; তাহা 
দেখান যায় না। ধর্মকণীর্ত বলিয়াছেন, নীল ও নলজ্ঞান অভিন্ন, কারণ 
ইহারা প্‌থক্ভাবে দ্‌ষ্ট হয় না। কিন্তু অভিন্ন হইলেও শ্রমপ্রত্াক্ষবশতঃ 


বলিয়া প্রতিভাত হয়। যেহেতু জ্ঞানব্যতিরিন্ধ বস্তু দুষ্ট 
বস্তুর জ্ঞান'নরপেক্ষ সত্তা প্রমাণ করা যায় না। 


যোগাচার দর্শনে বাহ্য বস্তুর স্বীকাতির দবপক্ষে আরও কতকগুলি প্রমাণ 
বাজ বার বিপক্ষে পাস: দেওয়া হইযাছে। প্রথমে দেখান হইয়াছে যে, বাহ্য 
সহ বস্তু থাকলেও তাহার প্রতাক্ষ হইতে পারে না। 
কল্পিত বাহা বদ্তু হয় সাবয়ব নয় 
হইবে৷ নিরবয়ব হইলে ইহা পরমাণুর ন্যায় আত স্‌ক্ষর হওয়ায় প্রতাক্ষ- 
গোচর হইবে না। সাবয়ব হইলেও ইহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না 
ইহার বিভিন্ন অবয়বের যুগপৎ প্রত্যক্ষ হয় না এবং তাহা না হইলে ইহার 
প্রতাক্ষ হইবে না। অবয়বগুলি ক্রমান্বয়ে প্রত্যক্ষ করিয়াও ইহার প্রতাক্ষ 
হইবে না। কারণ অবয়ব অণ্ুপারমাণ হইলে তাহার প্রত্যক্ষ হইবে না, আর 
সাবয়ব হইলে পূর্ব আপাঁত্ত আবার উঠিবে। অতএব বাহ্য বস্তু 
করিলে তাহা প্রতাক্ষ করিবার উপায় দেখা যায় না। পক্ষান্তরে, ইহাকে 
প্রতায়মা বলিলে কোন আপত্তি হইতে পারে না, কারণ জ্ঞানবিষয়ে 'সাবয়ব 
কি নিরবয়ব' এ প্রশ্নই উঠে না। তারপর বাহ্য বস্তু থাকিলে তাহা ক্ষণিক 
বা ক্ষণমাতস্থায়ণী হইবে এবং তাহা হইতে কোন প্রতাক্ষের উৎপান্তি হইবে না। 


পূর্বে উহা বিনষ্ট হওয়ায় তাহার কারণ হইতে পারে না। এমন কথা বলা 
যায় না যে, বাহ্য বস্তু বিনষ্ট হইবার পর তাহার প্রতাক্ষজ্ঞান হয়॥ কারণ সে- 


৬৪ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 
এখানে আপত্তি হইতে পারে, যাঁদ বস্তুর অস্তিত্ব জ্ঞাতার উপর সম্পূর্ণ 


সংস্কার উদ্্ধ হয় তাহাদেরই স্মিত বা স্মরণ হয়। 


মন বা চিন্ত সর্ব সংস্কারের আধার বলিরা যোগাচারগণ ইহাকে আলয়- 


ভি 


বৌদ্ধদর্শন ৬৫. 
(৩) সৌত্রান্তিক দর্শন-_বাহ্যান্ুমেয়বাদ 


সোঁতান্তিক মতে আন্তর ও বাহা উভয় বস্তুই সৎ। বাহ্য বস্তুর আস্ত 
আত্তৱ ও বাহ স্যর বন্তই দ্বাকার না করিলে উহার ভ্রমপ্রতাক্ষও হইতে 
ন পারে না। যোগাচারগণ বলেন ভ্রমবশতঃ 'বিজ্ঞানই 
শা বপ্তৱ মাপ * বাহ্য বস্তুর মত প্রতিভাত হয়। কিন্তু যাঁদ কেহ 
কখন কোন বাহ্য বস্তু প্রত্যক্ষ না করে তবে “বাহ্য বস্তুর মত' এর্‌প তুলনা- 
মুলক বাক্যই প্রয়োগ করা যায় না। এরুপ বাক্য 'বন্ধ্যার পুত্রের মত" এই 
বাক্যের ন্যায় অর্থহীীন। তারপর কোন বস্তু এবং তাহার জ্ঞান যুগপপদূভাবশী 
বলিয়া তাহাদের অভিন্ন বলা ঠিক নয়। বিভিন্ন ব্যক্তি একই বস্তুকে এক 
কালে দেখিতে পারেন। এস্থলে এঁ বন্তুবিষয়ে তাঁহাদের জ্ঞান সমকালীন 
হইলেও অভিশ্ন বা এক নয়। পরন্তু, কোন বস্তু জানিবার সম্গো সঞ্গোই 
আমরা উপলব্ধি কার যে বস্তুটি বাহ্য এবং উহার জ্ঞান আল্তর। অতএব 
প্রথম হইতেই আমরা বুঝি বে, বস্তু এবং উহার জ্ঞান ভিল্ল, এক নহে। যদি 
জ্ঞেয় বস্তু ও জ্ঞাতা অভিন্ন হয়, তবে নীলবর্ণ প্রত্যক্ষ করিবার সময় জ্ঞাতাও 
নগলবর্ণ হইবেন এবং “নগলবর্ণ প্রত্যক্ষ করিতেছি' এরূপ না বলিয়া, ‘আমি 
নলবর্ণ' এরূপ বাঁলবেন। শেষ কথা, বাহ্য বস্তু স্বীকার না কারিলে “ঘট- 
জ্ঞান", 'পটক্্রান? প্রভৃতি জ্ঞানের ভেদ বুঝা যাইবে না, কারণ জ্ঞান হিসাবে 
ইহারা অভিন্ন, কেবল বিষয় হিসাবেই তাহাদের ভেদ হয়। 
অতএব মনের সন্তাঁতারস্ত বাহ্য বস্তুর সত্তা স্বীকার্য। বাহ্য বল্তুগুলির 


বাগ বর অমাৰ হঃ।  বিষয়াকার হইতে তাহাদের কারণর্‌পে বিভিন্ন 
বাহ্য বস্তুর অস্তিত্ব অনুমান কাঁরতে পারি। 
আমরা যে ইচ্ছামত নে কোন দেশে ও কালে যে কোন সহ শ্রক্ষ করিতে 


বিষয়াকারের উপলক্ষি হয। তৃতীয় কারণ হইতেছে, অধিপতি অর্থাৎ ইন্দিয়, 
যাহাদ্বারা প্রতযক্ষটি চাক্ষুষ বা রাসন ইত্যাদি প্রকারের জ্ঞান হয়। শেষ কারণ 
হইল সহকারণ অর্থাৎ আলোক ইত্যাদি যাহারা প্রত্যক্ষোৎপত্তির সহায়তা করে। 
এই চারিপ্রকার কারণের সহযোগে প্রতাক্ষের উৎপত্তি হয়। মনোগত বিষয়াকার 


৮ 


৬৬ ভারতীয় ও পাশ্চান্া দর্শন 


বাহ্য বস্তু প্রভাতি কারণের কার্য । বাহ্য বস্তুটি প্রত্যক্ষগোচর হয় না, কারণ 
মনে যাহা সাক্ষাৎভাবে প্রতীত হয় তাহা বন্তুর জ্ঞানগত আকার । কিন্তু এই 
জ্ঞানাকার হইতে বাহ্য বস্তু অননুমান করা যায়, কারণ বাহ্য বস্তু ব্যতীত 
এপি জ্ঞনাকারের উৎপাত হয় না। এ জন্য সৌঁতান্তিফনের নাহাননেবাদা, 


পারেন না। বাহ্য বস্তু যদি কখনও প্রত্যক্ষণভূত না হয়, তবে মানাঁসক 
আকার হইতে আমরা তাহার অনুমান করতে পারি না। যে ব্যান্ত বাহ্য 


ভি 
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হাঁনযান শাখার বৈশিষ্ট হইল এই যে, ইহাতে বৃদ্ধের উপদেশ আঁত 

নিষ্ঠার সহিত ও আঁবকৃতভাবে গৃহীত হইয়াছে 

হীনমান, বুদ্ধের উপদেশে এবং বুদ্ধের নিদেশিমত ধর্ম-বিষয়ে সকরীকে 

TDS TS 
* 'আত্মদশীপো ভব', অথ নিজ চেষ্টায় নিজের 

মুক্তি সাধন কর; এজন্য ভগবান, দেবদেবণী বা অন্য কাহারও উপর লিভরি- 
শীল হইও না। বৃদ্ধ দেহত্যাগের পূর্বে শেষ কথা বলিয়াছিলেন--"সাবয়ব 
দ্রবামাতই ধৰংসশাল, অধ্যবসায় সহকারে নিজ মস্তি সাধন কর"। হানযান 
পল্থারা এসব উপদেশ অক্ষরে অক্ষরে পালন .করেন। তাঁহারা ঈশ্বর- 
বিশ্বাসী নহেন, পরন্তু কম ও কর্মফল-নিয়মে সম্পূর্ণ আস্থাবান্। এই 
নিয়ম অনুসারে [বিশবসংসার চাঁলতেছে। কোন কর্মের ফল নষ্ট হয় না, যে 
যেমন কর্ম করে তাহার তেমনি ফলভোগ হয়। বুদ্ধের জীবনেই দেখা যায় 
যে, মানুষ নিজের চেষ্টায় মত্তলাভ করিতে পারে। সম্ঘবদ্ধ বনদ্ধশিষ্যগল 
সাধকের জীবনে শান্ত সণ্ডার করে, আশা-ভরসা আনিয়া দেয়। “বৃদ্ধং শরণং 
গচ্ছামি, ধম্মং শরণং গচ্ছামি, সপ্ঘং শরণং গচ্ছাম* সাধক এই 'তরিশরণ 
গ্রহণ কারবেন। কর্ম ও কর্মফলে দূড় বিশ্বাস রাখিয়া এবং বদ্ধ-নার্দন্ট 
পরম পথ অনুসরণ করিয়া হানযানপন্থণী ইহ বা পর জীবনে মর্দান্তলাভের 
আশা করেন। মুক্ত ব। নিবণি অর্থাৎ আত্যন্তিক দ-হখানিবৃত্তি তাঁহার 
জীবনের চরম লক্ষ্য। হানযান মত ও পথ শাল্তমান্‌ স্বাবলম্বী সাধকের পথ । 
কিন্তু এপথ সকলেক উপযোগী নয়॥ কালক্রমে বৌদ্ধধর্ম দেশদেশাল্তরে 

প্রসারলাভ করে এবং নানা দেশের ও নানা ধর্মের 
লোক নিজেদের ধর্ম ত্যাগ কাঁরয়া বৌদ্ধধর্ম গ্রহণ 
করে। ফলে তাহাদের পূর্বকার রীতি-নীতি, অভ্যাস ও এঁতিহ্য আংশিক- 
ভাবে বোদ্ধধর্মে অন:প্রবিষ্ট হয় এবং ইহার বিশষ্ধতা কতকাংশে নষ্ট করে। 
কিন্তু তাহা হইলেও এইভাবে বৌদ্ধধর্মের অধিক প্রসার হয় এবং বৌদ্ধ- 
ধমবিলচ্বাঁদের সংখ্যা বৃদ্ধি হয়। এইজন্য এর্‌পে পরিবার্তত ও পাঁরবর্ধিত 
বোক্ষধর্মশাখাকে মহাযান বলে। ইহাতে সকলপ্রকার ও সকল স্তরের 
মহাযান সকলের উপযোগী. লোকের স্থান আছে এবং এমত সকলেই অন্সরণ 


ই সকলের আন্ত নয । 


মহাযান মতে নিজ সুক্তি  পন্থাঁরা নিজ ম্যান্ত অপেক্ষা অন্য জীবের মাক্ষি 
পক্ষ) জনক জীবের মুক্তি. কাম্য মনে করিতেন এবং সে জন্য সচেষ্ট হইতেন। 
কাছা । তাঁহাদের মতে কেবল নিজের মযান্তির চেষ্টা করাও 


একপ্রকার প্রচ্ছন্ন স্বার্থপরতা । তাঁহারা ব্নন্ধের সর্বজাঁবের প্রাতি করুণা এবং 


৬৮ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


সকলের দুঃখান্ত ও মডক্তি কামনাকে প্রাধান্য দিয়াছেন। তাঁহাদের মতে 
জীবের দুহখ-কম্ট দূর করিবার জন্যই প্রজ্ঞার প্রয়োজন। ইহা স্বীকার 
করার জন্যই তাঁহাদের মত ও পথকে মহাযান বলে, এবং ইহা স্বীকার না 
করায় অন্য পথকে হাঁনযান বলতে হয়। তাঁহাদের মতে সরশমান্তর আদশ'ই 
বদ্ধের উপদেশের উচ্চতর ভাব ও মর্ম। ৪ 
বৌদ্ধধর্মের মহাযান শাখায় কিছু কিছু নূতন তথা ও ভাব দেখা যায়। 
তাহাদের প্রধান কয়েকটি নিম্নে বার্ণত হইল। 
(ক) বোধিসত্তের আদর্শ ।_বোধি শব্দের অর্থ প্রজ্ঞা বা পরম .জ্ঞান। 
তাও যে পরম জ্ঞানদ্ধারা সাধক নিজ মনান্তলাভের চেষ্টা 
GENE AEN না করিয়া সর্ব জশীবের দুঃখ দূর কারবার এবং 
মুক্তি সাধনের চেষ্টা করেন তাহাকেই বোধন 
বলে। ইহাই মহাযানপল্থশীর জীবনের ব্রত ও আদর্শ । বোধিসত্বের আদর্শে এক 
পদকে প্রজ্ঞা এবং অন্য দিকে সর্বজশীবে প্রেম ও সর্বজাীবের কল্যাণ সাধনের 
প্রচেষ্টা দেখা যায়। যে পর্ণ জ্ঞানী এরুপ প্রচেষ্টা করেন তাঁহাকেও বোধি- 


45: 
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হন। অতএব ধর্মকায়রূপে বন্ধই হইতেছেন ভগবান্‌ এবং তাঁহার নিকট 
দুখী মানব দয়া, প্রেম ও' মৃন্তি ভিক্ষা কারতে পারে। ধর্মকায়রূপে বহদ্ধকে 
আমতাভ বৃদ্ধও বলে। এইভাবে মহাযান বৌদ্ধধর্মে বন্ধই ঈশ্বরপদবাচ্য 
হইয়াছেন এবং সাধারণ লোকের আশা-আকাকক্ষা পূর্ণ করিয়াছেন । 
(গ) আত্মার পুলঃসংস্থাপন।_বৌদ্ধদর্শনের প্রাথমিক যুগে নিত্য 
আত্মার অফ্তিত্ব স্বীকৃত হয় নাই। এর্‌প 
কর আত্ম অর্থাৎ অংৰ * অনাত্মবাদ সাধারণ লোকের মনে ভীতির সন্যার 
আলং, নহান্‌ আত্মা সঙ ৯ 
এবং সৰবকূতান্মা। কাঁরত। কারণ আত্মাই যাঁদ না থাকে তবে কাহার 
জন্য এত পাঁরশ্রম, এত কৃচ্ছ;সাধন? মহাযান মতে 
মানুষের ক্ষুদ্র আত্মা, অর্থাৎ অহং অসত্য ও অপরমার্থ। কিন্তু এসব ক্ষ 
আত্মার অন্তরালে 'এক মহান্‌ আত্মা বিদ্যমান এবং ইহাই সবব্গীবের আসত্মা'। 
চে কলত বারা আতা 
॥ 
বতমানে হণনযান ও মহাবানপল্থীদের মধ্যে একটা প্রাতত্থাপ্বিতার ভাব 


হীনঘান ও মহান ছুট হালের নে 
তি, কিন্তু সমগানে উদ্চ দেখা খায় 6১4: টু 


বদশন্ারা অপুল্ানিত। 


বিশহ্তার পক্ষপাতী, মহাযান ইহার অধিকতর 
উপযোগিতার পক্ষপাত্ী। কিন্তু উভয় আদশশইি সমভাবে আদরণীয়। 
বিশুদ্ধতা ধর্মের গৌরব বাঁদ্ধ করে সব্দেহ নাই, কিন্তু উপযোগিতাহশন 
ধর্ম কতকটা নিষ্ফল ও নিরর্থক হইয়া পড়ে। আবার কেবল উপযোগিতা ও 
কার্যকারিতা ধর্মের পাঁবত্রতা রক্ষা না করলে ধর্মকেই বিনষ্ট করে। সুখের 
বিষয় বর্তমানে বৌদ্ধধর্মের সর্বসম্মত মূল নশীতিগ্াীলর ভিত্তিতে স্বদেশের 
ও সর্বশাখার বোদ্ধধ্মবিলম্বাঁদের মিলন সাধনের চেষ্টা চলিতেছে। 


পঞ্চলন আসম্থযাক্স 


১। ভুমিকা 
ন্যায়দর্শন মাহর্ষ গোতমপ্রণাঁত। তাঁহাকে গৌতম ও অক্ষপাদ নামেও 
করা হয়। এজন্য ন্যায়দর্শনকে 
নি যি গোতম-  অক্ষপাদদৰ্শনও বলে। ন্যায়দরশানে তকপিদার্থ 
ত । 


ন্যায়দর্শনে য্যান্ত-তর্ক এবং প্রমা-প্রমাণ প্রভৃতি বিষয়ের আলোচনা প্রাধান্য- 
লাভ কিলেও ইহা একপ্রকার মোক্ষমাস্ত এবং 


ইাতে তব-বিচার প্রাপ্ত মোক্ষই ইহার চরম উদ্দেশ্য। মোক্ষলাভ করিতে 
ভাত কালে ঘোক্ষই 


হইলে তত্ত্বজ্ঞান প্রয়োজন এবং তত্ত্বজ্ঞান নিরূপণ 
(05 করিতে হইলে যথার্থ জ্ঞান বা প্রমা এবং তাহার, 


১. * 


স্যায়দৰ্শন ৭১ 


নৈয়ায়িকগণ ইহার গোরবোজ্জবল ইতিহাস রচনা করেন। তাহার পরে 
বৈশেখিক দর্শনের সাহত ন্যায়দর্শনের সংমিশ্রণ ঘটে এবং ইহা হইতে ন্যায়- 
দর্শনের যে রূপান্তর হয় তাহাকে ৮9৮: 
tist School of the ১5৪5৯) বলে। 


আলোচনার সোঁক্মর্থে' ন্যায়দর্শনকে চারি ভাগে বিভন্ত করা যায়, যথা 
পনের ছোডশ পনার্ণ। এবং ঈশ্বরবাদ। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ন্যায়দর্শনে 


হইয়াছে। এই ষোড়শ পদার্থ হইল- প্রমাণ, প্রমেয়, সংশয়, প্রয়োজন, দছ্টাল্ত, 
সিদ্ধান্ত, অবয়ব, তর্ক, নির্ণয়, বাদ, জল্প, বিতণ্ডা, হেত্বাভাস, ছল, জাত ও 
'নিগ্রহস্থান। ইহাদের তত্ত্বজ্ঞান হইলে নিঃশ্রেয়স বা মনুন্তলাভ করা যায়। 


প্রমা বা যথার্থ জ্ঞানের করণকে প্রমাণ বলে। প্রমাণ চারিপ্রকার- প্রত্যক্ষ, 
অননুমান, উপমান ও শব্দ। ইহাদের বিস্তৃত আলোচনা পরে করা হইবে। 


প্রমা বা যথার্থ জ্ঞানের বিষয়কে প্রমেয় বলে। প্রমেয় দ্বাদশ শ্রকার-_আত্মা, 
শরণীর, ইন্দ্রিয়, অর্থ, বদ্ধ, সন, প্রবৃত্তি, দোষ, প্রেতাভাব, ফল, দুঃখ ও 
অপবর্গ। (১) আত্মা দ্ুত্টা ও ভোস্তা। (২) আত্মার ভোগায়তন অথাৎ 
যাহাতে অধিষ্ঠিত হইয়া আত্মা ভোগ করেন, তাহাই শরশর। (৩) আত্মার 
ভোগসাধন হীণ্দরয়। ইন্দ্রিয় পাঁচপ্রকার_ প্রাণ, রসন বা রসনা, চক্ষু, স্বক্‌ ও 
শ্রোন্ত। (৪) হীন্দ্িয়ের বিষয়ের নাম অর্থ। গ্রাপোন্দ্িয়ের বিষয় গন্ধ, 
রসনেন্দরিয়ের বিষয় রস, চক্নরাশ্দরিয়ের বিষয় রুপ, ্বগিন্তিয়ের বিষয় স্পর্শ ও 
শ্রোরেন্দ্িয়ের বিষয় শব্দ। (৫) বৃদ্ধি বলিতে উপলব্ধি বা জ্ঞান বুঝায়। 
(৬) মন অন্তরোশ্দিয়, অভৌতিক ও. অণ্পারমাণ। বিষয়ের সহিত 


অসৎ হইতে পারে। (৮) প্রবৃত্তির হেতু দোষ। দোষ তিনপ্রকার, যথা-_ 
রাগ, দ্বেষ ও মোহ। (৯) মৃত্যুর পর জন্ম প্রেতাভাব। (৯০) দোষ ও 
প্রবন্তিজনত সুখদ:ঃখের অনুভূতি হইল ফল। (১১) দুঃখ বাধনা বা 
পণড়ালক্ষণ এবং সকলেরই অননুভবসিদ্ধ। (৯২) দুঃখের অত্যন্ত বিনাশ বা 
দনবান্তি অপবর্গ। উল্লিখিত দ্বাদশ প্রমেয় ব্যতীত অন্যান্য প্রমেয় আছে, তবে 
লই অপবর্গলাভে প্রয়োজনীয় । 


ভি 


৭২ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


অনবধারণ বা অনিশ্চিত জ্ঞানের নাম সংশয়। সংশয়ে একই বিষয়ে নানা 
বিরডন্ধ ধর্মের স্মরণ হয়, কিন্তু তাহাদের নিশ্চায়ক কোন বিশেষ ধর্মের 
উপলব্ধি হয় না। এস্থলে বিরুদ্ধ ধর্মের মধ্যে কোনূটি বস্তুর প্রকৃত ধর্ম 
তাহার নিশ্চয় না হওয়ায় মন তন্মধ্যে দোলায়মান হয়। দর হইতে কোন 
উচ্চ পদার্থ দেখলে, ‘ইহা স্থাণ্‌ কি মন্দব্য* এরুপ সন্দেহ হয়। এখানে 
স্থাণ্‌ ও মনবয্যের সাধারণ ধর্ম উচ্চতা দুষ্ট হয় এক: স্থাণ্‌ত্ব ও মনাব্যত্থর,প, 
বিরুদ্ধ ধর্মের স্মরণ হয়। কিন্তু এই দুইটি ধর্মের নির্ণায়ক কোন বিশেষ 
ধর্ম দম্ট হয় না। ফলে এ উচ্চ পদার্থীবষয়ে মনে, “ইহা স্থাণ বক মনদষা * 
এরুপ সংশয়ের উদয় হয়। 


যে বন্তুর উদ্দেশ্যে লোকের প্রবৃত্তি হয় তাহাকে প্রয়োজন বলে। লোকে 
যে সব কার্য করে তাহার চরম লক্ষ্য সৃখপ্রান্তি বা দখপ্ারহার। অতএব 
সুখ ও দ-ঃখাভাব মুখা প্রয়োজন, তাঁক্ভল্ল সব বক্তুই গৌণ প্রয়োজন । 


যে বিষয়ে সাধারণ লোকের এবং শিক্ষিত ও িচারশগল ব্যাক্তির মতভেদ 
হয় না, অর্থাৎ উভয়েই সমভাবে বুঝেন ও স্বীকার করেন, তাহাকে দক্টাল্ত 
বলে। যেমন দ্‌রস্থ পর্বতে ধূম দোঁখয়া আস্মির অনুমান স্থলে মহানস বা 
পাকস্থানকে দম্টোন্তরুপে উল্লেখ করা যায়, কারণ মহানসে ধূম ও আঁগ্মর 
সহাবস্থান সকলেই স্বীকার করেন। 


“ইহা এইপ্রকার* এভাবে স্বীকৃত বিষয়ের নাম সিদ্ধান্ত । যেমন “আত্মা 
একটি দ্রবা এবং জ্ঞান বা চৈতন্য ইহার আগন্তুক গুণ! ইহা ন্যায়দর্শনের 
একটি িদ্ধান্ত। 


অনুমানের অন্তর্গত তর্ক'বাকাগর্দুলকে অবয়ব বলে। যেমন প্রতিজ্ঞা, 
হেতু, উদাহরণ, উপনয় ও নিগমন অনুমানের অবয়ব। 


কোন স্বীকৃত [সিদ্ধান্তকে সমর্থন কারবার জন্য যে অনদমান করা যায় 
তাহাকে তর্ক বলে। ইহাতে এ সিদ্ধান্ত অস্বশীকার কারিলে ?ক অনিষ্টাপান্ত 
বা দোষ হয় তাহা দেখান হয়। যেমন ধুম দেখিয়া কেহ সিদ্ধান্ত কারলেন, 
“পরতিটি বাহিমান্‌*। এখন কেহ এই সিদ্ধান্ত অস্বীকার কাঁরলে এরুপ 

অনবমানদ্ধারা তাহার দোষ দেখান যায়: ‘যদ পর্বত বহিমান্‌ না হয়, তবে 

১৯ কারণ অগ্নিই ধুমের একমাত্র জ্ঞাত 
কারণ'। এরূপ অনুমানকে তর্ক বলে। তকাদ্বারা বস্তুর জ্ঞানলাভ করা 
যায় না, জ্ঞাত বিষয়কে সমর্থন করা যায়। এজন্য তর্ক প্রমাণ নয়, প্রমাণের 
ইউ 


্তাস্দর্শন ৭৩ 


কোন অর্থ বা বিষয়ের স্বপক্ষে ও বিপক্ষে কি যযান্ত-তর্ক হইতে পারে 
তাহা আলোচনা করিয়া এ অর্থের অবধারণ বা নিশ্চয়ের নাম নির্ণয়। 
নির্ণয় সংশয়পূর্বক বা সংশয় বাঁতরেকগ হইতে পারে। ইহা প্রমাণ ও 
তকের্রি ফল। ট টু 

কেবলমাত্র ত্ুনির্ণয়ের জন্য বে বিচার প্রবার্তত হয় তাহাকে বাদ বলে। 
ইহাতে বাদশী ও প্রাঁতবাদী উভয়েই তনুনির্ণয়ের চেস্টা করেন। বাদাবচার 
প্রমাণ ও তর্কের সাহায্যে করা হয়। ইহা পপ্ঠাবয়বযু্ত হয় এবং ইহাতে 
কোন স্বীকৃত সিদ্ধান্তের অপলাপ করা হয় না। 


তত্বানির্ণয়ের প্রাত লক্ষ্য না রাখিয়া কেবলমাত্র নিজের জয় ও পরপক্ষের 
পরাজয়ের উদ্দেশ্যে যে বিচার প্রবার্তত হয় তাহাকে জল্প বলে। বাবহার- 
জশবশীরা কখন কখন বিচারালয়ে এরূপ জল্পের অবতারণা করেন। 


স্বপক্ষ স্থাপনের চেষ্টা না করিয়া কেবল পরপক্ষ খণ্ডনের উদ্দেশ্যে যে 
তক্যান্ত করা হয় তাহাকে বিতণ্ডা বলে॥ জল্পে বাদী ও প্রতিবাদ 
উভয়েই স্বপক্ষ স্থাপন ও পরপক্ষ প্রাতষেধ করিয়া থাকেন। কিন্তু বিতণ্ডায় 
ফ্বপক্ষের কোনও নির্দেশ না করিয়া কেবল পরপক্ষ খণ্ডনের চেষ্টা করা হয়। 


ভি 


৭৪ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দশন 


খন্ডন কাঁরবার চেষ্টা কারলেন। এর্‌প কুষৃক্তিবলে দোযোদ্ভাবন করার 
নাম জাত । 
বিচারে নিগ্রহের অথাৎ পরাজয়ের স্থান বা হেতুকে নিগ্রহস্থান বলে। 
সাধারণভাবে বলা যায়, ব্ছারা বিচারকারার বিপ্রাতিপত্তি অর্থাৎ বিপরীত বা 
ভ্রমাত্মক জ্ঞান এবং অপ্রাতিপান্ত অর্থাৎ প্রকুতাঁবষয়ে অজ্ঞান প্রকাশ পায় তাহার 
নাম নিগ্রহস্থান। প্রতিজ্ঞাহানি অর্থাৎ প্রথমে একপ্রকার জুঁতিজ্ঞা কারয়া পরে 
তাহার পাঁরহার, দুষ্ট হেতুপ্রয়োগ, পরপক্ষে দোঝোদ্ভাবন না করা অথবা 
পরপক্ষ কর্তৃক উদ্ভাবিত দোষের উদ্ধার না করা প্রভৃতি 'িগ্রহস্থান। 
ন্যায়দর্শন হাাক্ষিসন্ধ বস্তৃতন্তবাদ (logical realism) | যে মতে 
জাগাঁতক পদার্থের জ্ঞাননিরপেক্ষ স্বতন্ত্র সত্তা 
স্বীকার করা হয় তাহাকে বস্তুতল্পবাদ 
(realism) বলে। সুখদুঃখ প্রন্ভীতর সত্তা 
মনসাপেক্ষ, ইহারা মনোগত অননুভূতি, ইহাদের মনোনিরপেক্ষ সম্তা নাই। 
‘কিন্তু ঘট-পটাঁদির সত্তা মনের উপর নির্ভর করে না। ইহাদের মন ও জ্ঞান- 
ননরপেক্ষা সত্তা আছে। ইহারা জ্ঞাত হউক বা অজ্ঞাত থাকুক তাহাতে ইহাদের 
সম্ভার কোন ইতরিশেষ হয় না। গৃহমধ্যস্থ ঘটকে কেহ না জানলেও উহা 
বিদামান ছিল এবং বিদ্যমান থাকিবে । যে মতে বস্তুর এরূপ মন ও জ্ঞান- 
নিরপেক্ষ সত্তা স্বণকৃত হইয়াছে তাহাকে বস্তৃতন্তবাদ বলে। পক্ষান্তরে, 
িজ্ঞানবাদে (11881750))  বদ্তুর জ্বতন্ত্ সন্তা স্বকার করা হয় না। 
বলেন, কোন বস্তুর অস্তিত্বের অর্থ হইতেছে যে, উহা আমার 

বা অন্য কাহারও, কোন জীবের বা ঈশ্বরের প্রতাক্ষ বা জ্ঞানগোচর। জ্ঞাত 
বিষয়কেই আমরা অস্তিত্ববান্‌ বলিতে পারি, যাহা কেহ জানে না তাহাকে 
বিদ্যমান বলিয়া আমরা নিশ্চয় কাঁরতে পারি না। যে মতে সকল বস্তুর 
সত্তা মন বা জ্ঞানসাপেক্ষ, অর্থাৎ মন বা জ্ঞানের সাঁহত সম্বন্ধযাত্ত্, তাহাকে 
বিজ্ঞানবাদ বা চেতনবাদ (idealism) বলে। ন্যায়মতে বদ্তুর জ্ঞান- 
নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র সত্তা আছে। অতএব ইহাকে বস্হৃতন্তবাদ (realism) 
বলা যায়॥ আর ন্যায়দর্শনে এই মত কেবল বেদনা (1৮০1778) বা বিশ্বাস 
(faith) বা অপরোক্ষানুভাঁত্র _ (77810707) উপর প্রতিষ্ঠিত নয়, 
কিন্তু ন্যায়সম্মত বিচারের উপর প্রাতিষ্ঠিত। অতএব ইহাকে য্বাস্তাসদ্ধ 
বদ্তৃতল্তবাদ বলা যায়। অন্যান্য আস্তিক দর্শনের ন্যায় এই দর্শনমতেও 
পরম প7রুষার্থ বা মুক্তি তত্বজ্ঞানস্থারা লাভ করা যায়। কিন্তু তন্বজ্ঞান, 
জ্ঞান প্রমাণ প্রামাণ্য প্রভৃতির যুক্তিযুক্ত জ্ঞান বা িচারসাপেক্ষ। অর্থত প্রমা- 
বিজ্ঞানের (theory of knowledge or epistemolorv) উপর তক্বাবদ্যার 
(theory of reality or metaphysics) প্রতিষ্ঠা করিতে হইবে । এ জনা 
₹ নগায়দর্শনে প্রমা ও প্রামাণ্যাবিবয়ে বিস্তৃত বিচার করা হইয়াছে। 


ক্গাগদর্শন বুক্ধিনিন্ধ বন্ধা- 
ত্বাদ । 


bs 


© 


ন্যায়দ্শন ৭৫ 
২। ন্যায়দর্শনে পরমা ও প্রামাণ্য-বিচার 
(Nyiya ‘Theory of Knowledge) 


ন্যায়দর্শনে তত্বজ্জান প্রনা ও প্রামাপা-বিচারের উপর প্রাতষ্ঠিতু। প্রমাণ 
চাঁরপ্রকার- প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান ও শব্দ। ইহারা পথক্‌ এবং ভিন্ন- 
প্রকার, একাঁটি অন্যের অন্তর্গত নহে। এগুলি ব্যাখ্যা কারবার পর্বে 
আমাদিগকে জ্ঞানের ‘লক্ষণ ও প্রকারভেদ এবং যথার্থ ও অযথার্থ জ্ঞানের ভেদ 
ও তাহা নিশ্চয় করিবার উপায় প্রভূত বিষয় আলোচনা কাঁরতে হইবে। 
তৎপরে প্রমাণ কাহাকে বলে তাহাও বঢঝতে হইবে। এসব বিষয় বযঝলে 
আমরা প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণগল একে একে আলোচনা করিতে পারব । 


(১) জ্ঞানের লক্ষণ ও প্রকারভেদ 


ন্যায়দর্শনে জ্ঞান, ব:দ্ধ ও উপলাক্ধ প্যায়শব্দ অর্থাৎ এ শব্দগ্থাল 
একই অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে। জ্ঞান বলিতে অর্থ 


জান, ক্র প্রকাণ থা বা বিষয়ের প্রকাশ বুঝায়। প্রদীপের আলোক 
জপা । শদ৷ ও অপৰ যেমন: ঘট পট প্রভৃতিকে প্রকাশ করে, জ্ঞান 
ইহার ছাট একাহজেক। দে 

পরমার লক্ষণ । সেইর্‌প সকলপ্রকার অর্থকে প্রকাশ করে। 


জ্ঞান বিভিন্নপ্রকারের হইতে পারে। প্রমা ও 
অপ্রমা, জ্ঞানের দুইটি প্রধান প্রকারভেদ । প্রমাজ্ঞান চাঁরপ্রকার--প্রতাক্ষ, 
অনুমান, উপমান ও শব্দ। প্রমাজ্ঞানকে প্রমাতও বলে। স্মৃতি, সংশয়, ভ্রম 
বা বিপর্যয় এবং তর্ক অপ্রমাজ্ঞানের অন্তর্গত) কোন অর্থ বা বিষয়ের 
যথার্থ ও অসান্দিক্ধ অনুভবকে প্রমা বলে। যেমন আমার নিকটস্থ ঘটের 
প্রতাক্ষ একটি প্রমাজ্জান। এখানে ঘটকে ঘট বলিয়া জ্ঞান হইতেছে, অতএব 
ইহা যথার্থ। ঘটটি আমার অনুভবের বিষয়, অতএব ইহা অননৃভব-জ্ঞান। 
আর আমার জ্ঞান যে যথার্থ সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই, অতএব ইহা , 
অসান্দন্ধ জ্ঞান। এরূপ জ্ঞানকে প্রমা বা প্রা্মীত বলে॥ স্মৃতি প্রমা নহে, 
কারণ ইহা অনুভব-জ্ঞান নয়। প্‌বান ভূত 
বিষয়ের জ্ঞানকে স্মৃতি বলে, এবং ইহা কেবল- 


অপ্রহার প্রকারে | 


ভি 


৭৬ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


যেমন পবদষ্ট ঘটের স্মৃতি যথার্থ, আর পূর্বদ্‌ষ্ট রজ্জুসর্প বা মায়ামগের 
স্মীত অযথার্থ। সংশয় প্রামা নহে, কারণ ইহা অসান্দদ্ধ অবধারণ জ্ঞান নহে। 
ভ্রম-জ্ঞান অসন্দি্জ ও অনুভবাত্বক হইতে পারে। কিন্তু ইহা অবঘার্থ 
বলিয়া প্রসাজ্ঞান নহে। যাহার রজ্জনতে সর্পন্রম হয় তাহার ভ্রমকালে 
সপপীবষর়ে কোন সন্দেহ হয় না, আর জর্পট তাহার প্রতাক্ষ-অনদভবের 
বিষয়ও হয়। তথাপি ভ্রম অযথা্থ জ্ঞান বলিয়া প্রমা হইতে পারে না। তকওি 
প্রমা নে। কারণ পূর্বেই বাঁলয়াছি, তকদ্বারা কোন বিধয়ের জ্ঞানলাভ করা 
যায় না, কেবল প্রত্যক্ষ অনুমান প্রভাত প্রমাণদ্বারা লব্ধ জ্ঞানের সমর্থন 

করা যায়। 
এখন প্রশ্ন হইতেছে : যথার্থ ও অযথার্থ জ্ঞানের লক্ষণ কি? কোন 
জ্ঞান যথার্থ বা অযথার্থ তাহা আমরা কিরুপে 


বার্ড ও অবশার্শ জানের 
লী জানিতে পারি? বে জ্ঞান উহার বিষয়ের স্বরূপ 


্ায়দর্শন ৭৭ 


প্রমাও বডঝার প্রমাণও বুঝায়। যখন প্রত্যক্ষ প্রভৃতি একপ্রকার জ্ঞান বুঝায়, . 
ইহাদের প্রমা বলে। আর যখন ইহারা একপ্রকার জ্ঞানের করণ বুঝায়, 
ইহাদের প্রমাণ বলে। 
করণ কাহাকে বলে? অসাধারণ কারণকে করণ বলে। কারণ ও করণের 
প্রভেদ ক? কোন কার্ষের নিয়তপর্র্বভাবশী এবং 
কাযন্তিরে অপ্রযডন্ত বস্তুকে কারপ বলে। যেমন 
তন্তু বন্দরের কারণ, তল্হুর বর্ণ বস্তের কারণ নয়। তন্তুর বর্ণ বস্তের নিয়ত- 
পদুবভাবী হইলেও বস্ত্র বর্ণ উৎপাদনে প্রযুস্ত, বস্ত উৎপাদনে প্রযুক্ত নয়। 
অতএব কারণকে অনাথানিদ্ধিশ-ন্য শনয়তপর্বভাবণ বস্তু বলে। 

কারণ তিবিধ, যথা__সমবায়ী, অসমবায়ণ ও নিমিন্ত। কার্য উৎপন্ন হইয়া 
যাহাতে সমবেত থাকে তাহাকে সমবায় কারণ বলে। যেমন পট উৎপন্ন 
হইয়া তন্তুসমূহে সমবেত থাকে, অতএব তন্তুসম্‌হ পটের সমবায় কারণ । ৯ 

যে কারণ সমবায় কারণে সমবেত থাকিয়া কার্য উৎপন্ন করে, তাহাকে 
অসমবায়ণ কারণ বলে। যেমন তন্তুসংযোগ তন্তুতে সমবেত থাকিয়া পটর্‌প 
কার্য উৎপন্ন করে, অতএব তল্তুসংযোগ পটের অসমবায়ণী কারণ। সেইরূপ 
তন্তুর বর্ণ তল্হুতে সমবেত থাকিয়া পটের বর্ণের কারণ হয়। অতএব 
তন্হুর বর্ণ পটের বর্ণের অসমবায়ণী কারণ। 

সমবায় ও অসমবায়ণ কারণ ভিন্ন অন্য কারণকে নিমিত্ত কারণ বলে। 
যমন মাকু, বেমা প্রভাতি পটের নিমিত্ত কারণ 

এই প্রিবিধ কারণের মধ্যে অসাধারণ কারণকে করণ বলে। অথবা যাহা 

সাধকতম কারণ তাহাই করণ। যেমন বক্ষচ্ছেদন- 
লাগার কারণেঃ শান. রূপ কার্যে বক্ষ-কুঠার-সংযোগ অসাধারণ বা 


কারণ ও করণ 


৯ সমবাগ সম্বন্ধের ব্যাশ) বৈশেবিক্শনে অর) 


৭ ভারতীয় ও পাশ্চাত্ত্য দশন 


তাহাকে প্রতাক্ষ বলে। অতএব বিষয়-সম্িকবষ্ট হীন্দ্রয় প্রত্যক্ষ-প্রমাণ। তর্ক- 
শাস্তে প্রতাক্ষ বলিতে যথার্থ ও অবধারত জ্ঞান বুঝায়। চক্ষুরান্দরয়- 
সলিকুদ্ট, ঘটজ্ঞান যথার্থ অবধারণ হইলে প্রতযক্ষ-প্রমা হইবে। পক্ষান্তরে, 
“দ্‌রস্থ বস্তুটি স্থাণ্দ কি মনুষ্য ৯* এরূপ অনবধারণ-জ্ঞান বা সংশয় প্রত্যক্ষ 
নহে। রচ্জনতে দ্‌ষ্ট অবার্থ সপ্পজ্ঞানও প্রতাক্ষ-প্রমা নহে। অবশ্য সাধারণ- 
ভাবে এবং মনোবিদ্যার় এগুলিকে প্রত্যক্ষ বলা হয়। 


(ক) লৌকক ও অলোকিক প্রত্যক্ষ 


প্রতাক্ষের বিভিন্নভাবে প্রকারভেদ করা হইয়াছে। একভাবে প্রত্যক্ষ দুই- 
রা প্রকার_লোঁকিক ও অলোঁকিক। লৌকিক প্রত্যক্ষ 
কিকি ও সলৌকি* স্বাভাবিক বা সাধারণ ইন্্দিয়ার্থ-সান্লকর্ষ'জনা। 


প্রতাক্ষ। 


স্যায়দশন bec 


আমাদের ইীন্দিয়-সিকষ্ট নহে। অতীত ও ভবিষ্যৎ কালের এবং বর্তমান 
কালের দরদ্থ মনুষাগণ আমাদের হীন্দরয়ের সাঁল্লাহত নহে, সদতরাং সে সকল 
মনুযোর সাহিত আমাদের ইণ্রিয়ের সম্মিকর্ষ হইতে পারে না। তথাপি 
আমরা সকল মনুষাকে কিরুপে জানি? ন্যার-বৈশোষকমতে সামান্যিলক্ষণ 
প্রত্ক্ষদ্ধারা তাহা জানা যায়। সকল মানুষেরই মন্মব্য্ধর্ম আছে, যেমন 
সকল ধ্‌মের ধ্‌মত্বধর্ম আছে। মনুষ্যত্ব, ধুমত্ব প্রস্থৃতকে সামান্য বলে।৯ 
কোন মনুষ্য বা ব্যান্ত আমাদের ইীন্দ্রয়-স্লিকৃষ্ট হইলে 'মনদব্য' এইরূপ 


মন্দ । সকল মনুষ্যের প্রতাক্ষ হয়। মনুষ্যত্ব প্রত্যক্ষ কাঁরলে মনব্য্যত্বের 
ধমরূপে সকল মনুষ্ের প্রত্যক্ষ হয়। অনযয্যত্বাট সামান্য এবং এই সামানাই 
সন্লিকর্ধের কাজ করে। অতএব সকল মনুষ্যের প্রত্যক্ষ সামানা-স্বরূপ 
সান্নকর্ষজন্য। সামান্য-স্বর্‌প সান্লিকর্ষজন্য বলিয়া এ জ্ঞানকে সামানালক্ষণ 
প্রত্যক্ষ বলে। 

জ্ঞানলক্ষণ প্রতাক্ষে যে বিষয়টি প্রতাক্ষ হয় তাহার জ্ঞানই প্রত্যাসাত্ত বা 
সান্সিকর্ষ হয়, অর্থাৎ ইন্দ্রিয় ও অর্থের সম্িকর্ষের 
কাজ করে। আমরা অনেক সময় দূর হইতে 
দেখিয়া বল 'এ সুরাঁভ চন্দন, শশতল তুষার, উষ্ণ বহি ইত্যাদি'। কিন্তু 
সাধারণভাবে চক্ষুরিপ্দ্রিয় গন্ধ ও স্পর্শগুণ গ্রহণ করিতে পারে না। চক্ষুদ্ারা 
গন্ধ ও স্পর্শগুণের যে প্রতাক্ষ হয়, ন্যায়-বৈশোষিকমতে তাহা জ্ঞানলক্ষণরূপ 
অলোঁকিক প্রত্যক্ষ । ইহাতে পর্বে প্রাপোন্দয় বা স্বাগন্দরিয়-প্রত্যক্ষলন্ধ গন্ধ বা 
স্পর্শ-জ্ঞান উদ্ধুদ্ধ হইয়া চক্ষরারান্দ্িয়ের সাহত এ সব গুণের সাল্কর্য উৎপন্ন 
করে। পর্বে ভয়োদর্শনের ফলে চন্দনের চাক্ষুষ ও গ্রাণজ-জ্ঞান ঘনিষ্ঠভাবে 
সম্বন্ধ হয়। এজন্য পরবতর্শ কালে চন্দনের চাক্ষষপ্রতাক্ষ গ্রাণজ গম্ধ- 
জ্ঞানকে উদ্বোধিত করে। এই গন্ধ-জ্ঞানই চাক্ষুষ গম্ধপ্রতাক্ষে সান্বকর্ হয়। 
অতএব যে বিষয়ের প্রতাক্ষ তাহার জ্ঞানই প্রত্যাসান্ত বা সা্লিকর্ষ হইতেছে। 


জানলক্ষণ, 


পদার্থই প্রত্যক্ষ করতে পারেন। ইহাকে যোগজ প্রত্যক্ষ 'বলে। যোগজ 
প্রতাক্ষ দ্‌ইপ্রকার_যুন্ত বা সিদ্ধ যোগণর প্রত্যক্ষ এবং যুল্জান বা যোগারোহশী 


১) সামাস্কের লবণ ও ব্যাখ্যা বৈশেখিক্যর্পনে ড্টব্য ৷ 


© Kies 2 কা 


re ভারতায় ও পাশ্চান্তা দশন 


যোগার প্রত্যক্ষ । যুক্ত যোগণীর সমস্ত পদার্থাববয়ক জ্ঞান সর্বদা ও স্বতঃই | 
হইতে পারে। যুঞ্জান যোগাঁর এরুপ প্রত্যক্ষে ধ্যান বা চিন্তাবিশেষও 
সহকারাঁর্‌পে আবশ্যক । 

(খ) লাৰকল্পক ও নার্বকল্পক প্রত্যক্ষ 1 


আর একভাবে প্রতাক্ষের প্রকারভেদ করা হয়। শুভাবে প্রত্যক্ষ দদই- 
কক সক সি 2১75 ডি 
অথাৎ যে প্রত্যক্ষে বস্তুর জ্ঞান হয়, কিন্তু ব্তুটি 

“এই প্রকার এরুপ জ্ঞান হয় না, তাহাকে নির্বকলপক প্রত্যক্ষ বলে। যেমন 
কোন ঘটের সহিত আমার চক্ষারান্দ্িয়ের সন্মিকর্ষ হইবামাত্র আমি অননুভব, 
করি ‘এট কোন দ্রব্য, কোন রুপ, কোন আকার ইত্যাদ'; কিন্তু দ্ব্যটি যে 
বিশেষ এবং রূপ, আকার প্রস্ভীত যে তাহার বিশেষণ, অথবা এটি যে 
ঘটস্ববিশিষ্ট ঘট এরুপ অনুভব হয় না। এরূপ বিশেষা-বিশেষণ-সম্বন্ধ- 
অনবগাহি (অথাৎ দবিশেষ্য-বশেষণ-সম্বন্ধাকারে অপরিণত) জ্ঞানকে 
ন্বিকল্পক প্রত্যক্ষ বলে। পক্ষান্তরে, কোন বস্তুর সপ্রকারক জ্ঞানকে সাবক্পক 
বলে। অথথ যে প্রতাক্ষে বস্তুটির এবং রূপ, আকার প্রস্তীতর শুধ পৃথক্‌ 


5 


রর (৩) অনুমান 


অনুমান শব্দের বন্যপান্তলভ্য অর্থ হইতেছে, কোন জ্ঞানের পশ্চাদ্‌ভাবাী 
জ্ঞান (অন্দ_পশ্চাৎ, মান--জ্ঞান ), অর্থাৎ যে ‘জ্ঞান 
8:১2 অন্য জ্ঞানের পরে হয়। অন্হামাতদ্থলে প্রথমতঃ 
লিগ্গদশ'ন হয়, তংপরে লিঞ্গ-লিঞ্গার বা হেতু-সাধোর সন্বন্ধজ্ঞান অর্থাৎ 
ব্যাস্তজ্ঞান হয়, পাঁরশেনে অপ্রতাক্ষ অর্থের অর্থাৎ সাধ্যের জ্ঞান হয়॥ এই. 
সাধ্যের জ্ঞান ত এবং ইহা ?লষ্গদশ'নের পরে হয় বলিয়া এই জ্ঞানকে 
'অননুমান বলে। লঙ্গদর্শনের পরেই ব্যাপ্তিজ্ঞানদ্থারা এই জ্ঞান হয়, অতএব 
ব্যাস্তজ্ঞান অন্দমানের করণ বা অনুমান প্রমাণ। দষ্টোন্তদ্বারা বিষয়টি 
ব্বঝান যায়_-দরস্থ পর্বত বাহ্িমান্‌, কারণ ইহা ধৃমবান্‌ এবং যেখানে 
যেখানে ধূম আছে, সেখানে সেখানে অগ্নি আছে।* দষ্টান্তস্থলে পর্বতস্থ বাহু 
প্রত্যক্ষগোচর নহে। কিন্ত পর্বতশণর্বে ধূমের প্রতাক্ষ হয় এবং ধুম ও 
বাহির নিয়ত সম্বষ্ধের স্মরণ হয়। তদ্দারা অপ্রতঃক্ষ বাহুর অনুমান হয়। 
এখানে ধুম হইল লিঙ্গ, আগ্রি হইল সাধ্য এবং ধূম-বহির নিয়ত সম্বন্ধ 
হইল ব্যাস্তি। অতএব আমরা বলিতে পারি, লিষ্গদর্শন ও ব্যাস্তিজ্ঞানের 
মূলে অপ্রতাক্ষ অর্থের মে যথার্থ জ্ঞান হয় তাহার নাম অনুমানপ্রমা। 


- (ক) অনুমানের অঞ্গা (Constituents of Inference) 


উল্লিখিত দৃষ্টান্ত হইতে বুঝা যায় যে, অনুমানে তিনটি তক্পদ (250) 


(00101 term), কারণ এখানে পর্বত সম্বন্ধে আন্মির অনুমান করা হয়: 
আগ হইল সাধ্য (709০ 1০7), কারণ এ অননমানে পর্বতে আস্মির অস্তিত্ব 
সাধনায় বা অনুমের ধর্ম; আর ধ্‌ম হইল লিঙ্গ বা হেতু বা সাধন 
(middle term), কারণ ধূমই পর্বতে অপ্রতাক্ষ আগর ইঞ্গিত করে বা 
সাধন করে। ভিত দস 
তত নটি তক: (৪) সাত হইয়াছে 


গজ 


ভি 


৮২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


অনদ্মানে অন্ততঃ তিনটি তর্কবাকা (77০1৩516075) থাঁকবে। যেভাবে 
আমরা সাধারণতঃ অন্নমান করি তন্দষ্টে বলতে হয়, প্রথমতঃ পক্ষে 
(পৰ্বতে ) লিঙ্গ (ধুম ) দর্শন হয়, তৎপরে লিঞ্গা বা হেতুর (ধুমের ) সাঁহত 
সাধ্যের (আগ্রর) ব্যাপ্তি স্মরণ হয়, পরিশেষে পক্ষে (পর্বতে) সাধ্যের 
( অগ্ির ) সম্বন্ধজ্ঞান হয়॥ কিন্তু যৌন্তিক বা তাঁকিঁকি বাক্যবিন্যাস (forma! 
statement) অনুসারে অনুমানে প্রথমতঃ পক্ষে ধ্সাধের আরোপ অথ 
নির্দেশ করা হয়_যথা 'পর্বত বাহিমান্‌"। তৎপরে হেতুটি যে পক্ষের ধর্ম 
এরূপ নির্দেশ করা হয়_যথা 'যেহেতু পর্বত ধ্মবান্‌’। পারশেষে হেতুর 
* সাঁহত সাধ্যের যে ব্যাপ্তিসম্বন্ধ আছে তাহার নির্দেশ করা হয়_যথা 'ধূম 
বাহিব্যাপ্য' অর্থাৎ ‘যেখানে যেখানে ধস আছে সেখানে সেখানে বাহি আছে'। 
অতএব অনুমানে অন্ততঃ তিনটি তর্কবাকা থাকিবে। পাশ্চান্তা তকর্শান্তের 
ন্যায় এখানেও অনুমানের তিনটি তর্কবাক্৷ স্বীকৃত হইয়াছে। এই তিনটি 
তকবাক্যকে যথারমে পাশ্চান্তা তকশাস্তের 5১1]০৪i৪৷০ নামক অনুমানের 
নিগমন (১9009105100), পক্ষ-তককবাক্য (minor premise) এবং সাধা- 
তকবাক্যের (79107 1০015০) সমকক্ষ বলা যায়। 'িল্তু ন্যায়দর্শনে 
ইহাদের ক্রমন্িবেশ একেবারে ভিল্ররূপ বা বপরাীত। 


নৈয়ায়িকদের মতে কেহ পর্বতে ধ্‌ম দেখিয়া এবং ধুম ও বাহুর 
ব্যাপ্তিসদ্বন্ধ স্মরণ করিয়া এ পর্বতে বহির যে 
অনুমান করেন, তাহার নাম স্বার্থানযুমান। বাদ 
হই বা 


ডা বা পঞ্চাৰৱৰ অনুমান । 


৫৯) পৰ্বতটি বাহিমান্‌ (প্রতিজ্ঞা ১7 


(২) কারণ ইহা ধ্মবান্‌ (হেতু) 
(৩) যেখানে যেখানে খ্ম আছে সেখানে সেখানে বাহু আছে, যেমন 
মহানস (উদাহরণ ); 
তি 
| বহিমান্‌ (নিগনন)। 


@ 


স্থায়দর্শন ৮৩ 


হেতু ও সাধ্যের ব্যাপ্তসম্বন্ধের নিদেশি উদাহরণ। পক্ষে যে সাধ্যবাপা হেতু 
আছে তাহার নির্দেশ হইল উপনয়। এজন্য পক্ষে যে সাধ্য আছে তাহার 
নির্দেশ হইল নিগমন। i 
(খ) অনযমানের সাধনসামপ্রী (Grounds of Inference) 


অনুমানের সাধন দুইটি প্রথম, পক্ষে লিঞ্গ বা হেতুর দর্শন; দ্বিতীয়, 
৮8১৮ আশ্রিত 
১১১ জ্ঞান। পর্বতে অপ্রত্যক্ষ আগ্মির অনুমানস্থলে . 
প্রথমতঃ ধ্‌মর্‌প হেতুর দর্শন এবং তৎপরে 

ব্‌মের সহিত অগ্রির ব্যাপ্তিসম্বন্ধের স্মরণ হয় বালয়াই আমরা পর্বতে 
আসর অস্তিত্ব অননমান কার। এখন প্রশ্ন হইতেছে : (১) ব্যাপ্ত কাহাকে 
বলে অথাৎ ব্যাপ্তির লক্ষপ এবং (২) ব্যাপ্তি কি প্রকারে জানা যায় 
অর্থাৎ ব্যাপ্তিগ্রহের উপায় কি 


ব্যাপ্তির লক্ষণ সম্বন্ধে প্রথমে বলা যায়, ‘যেখানে ধ্‌ম আছে সেখানেই 
অগ্নি আছে' এরুপ সাহচর্য বা সহাবস্থান-নিয়মকে 
ব্যাপ্তি বলে। এখানে ধূম ব্যাপা এবং অগ্নি 
ব্যাপক, কারণ আঁগ্িন্থারা ধম ব্যাপ্ত অর্থাৎ আঁগ ধ্‌মের সহগমন করে, কিন্তু 


বাণ্ডির লক্ষণ । 


ভি 


৮৪ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


আদ্রেন্ধনরূপ উপাধিবিশিষ্ট। যখন আগ্র আর্দেন্ধনজন্য হয়, তখনই: 
তাহাতে ধম দেখা যায়, নতুবা নয়। এর্‌প উপাধব্ব্ত সম্বন্ধ ব্যাপ্তি নহে। 
ব্যাস্তিসম্বন্ধ নিয়ত ও উপাধিম্যন্ত হওয়া আবশচক॥। অতএব শেষে বলিতে 
হয়, নিয়ত ও অনোৌপাধিক অর্থাৎ উপাধিবিধুর সম্বন্ধের নাম ব্যাপ্তি । 


দ্বিতীয় প্রশ্ন হইতেছে-ব্যাস্তসম্বন্ধ জ্যানবান্ধ উপায় কঃ আমরা 


কিরে জানি যে, সকল মনদষ্য মরণশশল, অথবা 

& 

নি সকল ধ্‌মই বাহুমান্‌? ইহাই হইল ব্যাপ্তিগ্রহের 
মূল সমস্যা (problem of induction) | বৌদ্ধ 


দা্শানকদের মতে তাদাত্ম্ম এবং তদুৎপাত্ত অর্থাৎ কার্যকারণভাবদ্ধারা 
অবিনাভাব জানা যায় অর্থাৎ ব্যাপ্তিজ্ঞান হয়। ঘাঁদ দুই?ট ভিন্ন বস্তু স্বর্‌পতঃ 
এক হয় অর্থাৎ একটির সাঁহত অন্যটির একাত্মতা থাকে, তবে তাহারা ব্যাপ্তি- 
সম্বন্ধে সম্বন্ধ হইবে অর্থৎ একটি থাকলেই অন্যটি থাঁকবে। বেমন অন্ব্ 
ও বক্ষে ভিন্ন বস্তু হইলেও স্বর্‌ূপতঃ এক বা অভিল্ন। অতএব আমরা 


বস্তুর মধ্যে কার্যকারণসম্বন্ধ থাকে, তবে একাট থাকলেই অন্যটি থাকিবে, 
অর্থাৎ তাহাদের মধ্যে ব্যাস্তিসম্বন্ধ হইবে। কারণ বিনা কার্য হয় না এবং 
কাথাবনা কারণও হয় না। কারণ ?বনা কার্য হইতেও পারে এরূপ আশঙ্কা 
করা উচিত নয়। কারণ তাহাতে আমাদের সব কাজকর্মের ব্যাঘাত হয় এবং 
জীবন অচল হইয়া পড়ে। অতএব এর্‌প আশঙ্কা হইতে নিবৃত্ত হইতে 
হইবে॥ বৌদ্দমতে  কার্যকারণসম্বন্ধের পাঁচটি লক্ষণ আছে; ইহাদের 
পণ্চকারণণ বলে। ইহা এইরূপ :-{ ৯) উৎপত্তির পূর্বে কার্ষের উপলাঁন্ধ 
অর্থ প্রতাক্ষ হয় না, (৯) কারণের উপলাক্ষি হইবামাত (৩) কারের উপলান্ধ 
হয়, 0৪) তৎপরে পৃবেপিলন্ম কারণটির অনৃপলান্ধ বা বিনাশ হইবামার 
(6৫) কার্যের অনুপলাজ বা বিনাশ হয়॥ এই পণ্যকারণাঁছারা ধূমের সাঁহত 
আসর কার্যকারণসম্বন্ধ জ্ঞাত হয় এবং কলে তাহাদের ব্যাপ্তিস্বন্ধ 


শ্যায়দ্শন ৮৫ 
নৈয়ায়িকদের মতেও দুইটি বল্তুর অবাধিত সম্বন্ধপ্রত্যক্ষন্ধারা ব্যাপ্ত 
টিক নির্ণয় হয়; তাদাস্মা বা কার্যকারণ নিয়মমনূলে 


তাহা হয় না। কিন্তু এজন্য তাঁহারা তর্ক ও 
সামানালক্ষণ প্রতাক্ষেরও সাহায্য গ্রহণ কারিয়াছেন। ন্যায়দর্শনে ব্যাপ্তিপ্রহ 
টিসি প্রণালী এইর্‌প: প্রথমে দুইটি বস্তুর অন্বয় 
প্রতাক্ষ হয়, অর্থাৎ একটি থাকলেই অপরাটি 
খাকে দেখা যায়, যেমন শৃম থাকিলেই বাহন থাকে দেখা যায়। দ্বিতীয়তঃ 
ইহাদের বাঁতিরেক প্রত্যক্ষ হয় অর্থাৎ একটি 
না থাকলে অপরটিও থাকে না, যেমন বহ্নি 
না থাকিলে ধুমও থাকে না। অন্বর ও ব্যঁতিরেক প্রত্যক্ষ একত্র কাঁরলে 
(4 বাভিচাবের অরশন। * জে এস মিলের 'Joint Method of Agree. 
ment in presence and in absence’ 
পাওয়া যায়। তৃতাঁয়তঃ আমরা কুত্রা্প তাহাদের ব্যাভচারদর্শন কাঁর না 
অথাৎ একটি আছে কিন্ত অপরটি নাই এমন কোথায়ও দেখ নাই। এসব 
দেখিয়া আমরা অনুমান করিতে পারি যে, এই দুইটি বন্তুর মধ্যে স্বাভাবিক 
নিয়ত সম্বন্ধ আছে। 
কিন্তু এখনও আমরা নিশ্চিত হইতে পার না যে, বস্তু দুইটি ব্যাপ্তি, 
সন্বন্ধাবশিষ্ট অর্থাৎ তাহাদের সম্বন্ধ কোন উপাধির উপর নির্ভর করে না। 
Ee WG অতএব চতুর্থতঃ উপাধি নিরাস করা আবশ্যক- 
এ অথাৎ সম্ব্ধটি যে উপাধিমুন্ত তাহা স্থির করা 
প্রয়োজন। উপাধি কাহাকে বলে; যে বস্তুটি হেতু বা সাধনগ্থারা ব্যাপ্ত 
নহে এবং সাধ্যের সাঁহত যাহার সমব্যাপ্তিসম্বন্ধ আছে তাহাকে উপাধি 
বলে। যেমন বহিন্বারা ধূযের অনুমানস্থলে বাহু হইল হেতু বা সাধন, ধুম 
হইল সাধ্য এবং আর্দ্রেধন হইল উপাধি। এখানে দেখা যায় যে, আদ্্রেন্ধন 
ক 


(২) ৰাতিৱেক দৰ্শন । 


ও ধূমের মধ্যে সমব্যাপতিসম্বল্ আছে, অর্থাৎ আর্দরেন্ধন থাকলেই 

এবং ধম থাকিলেই আদ্রেন্ধিন থাকে । অপরপক্ষে, আদ্রেন্ধিন ও বাহুর মধ্যে 
ব্যাপ্তিসম্বন্ধ নাই, কারণ আদ্রেদ্ধিন ব্যতীতও বাহন দেখা যায়। অতএব 
দুইটি বস্তুর নিয়ত সম্বন্ধ উপাখিমডুন্ত কি না তাহা পরাক্ষা করা আবশ্যক। 
এজনা বিভিন্ন স্থলে ও বিভিল পাঁরবেশে ইহাদের অন্বয় ও বাতিরেক দর্শন 


৮ 


পান আন বা, চাৰ্কের মত. কোন সংশরধবাদনী দাশশনক 
বলিতে পারেন, হাদি অভাঁত ও বর্ন কালে ধুম ও বাহির নিয়ত 


৮৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


সম্বন্ধের কোন ব্যাতিক্রম দেখা বায় না, তথাপি ভাঁবষাধ কালে বা অন্য গ্রহে 
যে ইহার ব্যাতিক্রম হইবে না এমন কথা আমরা বলতে পার না। এরুপ, 
সংশর নিরাস করিবার জন্য নৈয়ায়িকগণ ব্যাপ্তসাধনের পণ্চন অঙ্গ হিসাবে 
তর্কের আশ্রয় লইয়াছেন। তকণট এইর্‌প : যাদি 
“যেখানেই ধ্‌ম সেখানেই বাহু' একথা অস্বীকার 
করা হয়, তবে বলিতে হয় ‘কখন কখন আগর না থাব্মিলও ধুন হয়'। কিন্তু 
এরূপ কথা কার্যকারণর্‌প সার্বভৌম 'নয়মাবরৃদ্ধ হয়। বাহৃই ধ্‌মের 
একমাত্র জ্ঞাতকারণ। অতএব বহ্নি ব্যতীত ধুম হয় বাঁললে কারণ ব্যতাঁত 
কা হয় বাঁলতে হয়। যদি কেহ তাহাই বলেন তবে সে কথা জাঁবনে ব্যাঘাত 
সৃণ্টি করিবে, রম্ধনার্থ বহি'র অন্বেষণ করা চলবে না, পিপাসা নিবারণ 
করিবার জন্য জল পান করা চাঁলবে না। এর্‌প তবঁকে পাশ্চান্তা তকাশাচ্রে 
reductio ad absurdum বলা হয় । 

অন্বয় ব্যাতরেক প্রস্তর মূলে যে ব্যাঁপ্তজ্ঞান হয় তাহাতে সন্দেহের 
অবকাশ থাকিতে পারে এর্‌প বিবেচনা কারিয়া 
পাঁরশেষে নৈয়ায়িকগণ সামান/লক্ষণ প্রত্যক্ষের 
সাহায্যে তাহা ঙূঢ়তর করিয়াছেন। ধূমাবশেয ও বাহাবিশেষের অথবা 
মনদয্যাবশেষ ও মৃত্যুর নিয়তসম্বন্ধ প্রত্যক্ষ করিয়া আমরা বলি যে ‘সকল ধৃমই 
বাঁহ্মান্‌* অথবা ‘সকল মনুয়াই মরণশশল *॥ কিন্তু অতীত ও বর্তমান কালে, 
বহু মানুষের মৃত্যু দোঁখলেও আমরা কি করিয়া একেবারে নিঃসন্দেহে বালিতে 
পারি, সকল মানুষ মরণশশীল। এজন্য সকল মানুযের কোনরূপ জ্ঞান এবং 


(০) তক । 


(5) সামা্চলক্ষণ প্রতাক্ষ। 


প্রতাক্ষের সঙ্গে সঙ্গেই মন্ষ্যন্থ ও মরণশশীলতা এবং তাহাদের সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ হয়। 
, কোন মনডযাকে মলমষ্য বাঁলিয়া জানিতে হইলে তাহাকে গনুয্যজ্জাতির অন্তর্গত 
অথাৎ মনুযাত্ব-সামানয-বিশিষ্ট বলিয়া জানিতে হইবে। সেইর্‌প মরণশশল, 
গুণ জানিতে হইলে মরণশলতারূপ-সামানা-জ্ঞান আবশ্যক। এখন ‘মনুুযা- 
‘বিশেষ মরণশশীল' এ জ্ঞান প্রত্যক্ষাস্যক জ্ঞান। সুতরাং মনডযার্ ও মরণশশীলতা 
এবং ইহাদের সম্বন্ধও প্রতাক্ষাস্মক জ্ঞান হইবে। আমরা কোন মানুষকে, 


টিন বাপ তা অনুমান বা কোনও য্যক্তিতর্কদ্বারা বুঝি না। 
21 প্রনতক্ষ হয়। সেইভাবে 
5 'অন্ররুপভাবে 'ধ বহিমানূ এরুপ 


ভি 


স্যায়দ্শন ৮৭ 


প্রত্যক্ষ হইলে সকল ধ্‌মের ও সকল বাহুর এবং তাহাদের সম্বন্ধের প্রত্যক্ষ 
হয়। অতএব সামান্যলক্ষণ প্রতাক্ষমূলে আমাদের নিরহ্কুশ ও নিঃসন্দেহ: 


(গ ) অনুমানের প্রকারভেদ 


নৈয়ায়িকগণ বিভিন্নভাবে অনুমানের প্রকারভেদ কারয়াছেন। একভাবে 
বলা হয় অনুমান দুইপ্রকার--স্বার্থানবমান ও 
ও পর্ণ অমাৰ ।  পরার্ানূমান॥ নিজে নিজে যে অনুমান করা হয় 
তাহাকে স্বার্থানমান বলে। অন্যকে ব্নঝাইবার জন্য যে অনুমান হয় তাহা 
পরার্থাননমান। অন্ন্মানের অঞ্গ আলোচনাকালে ইহাদের ব্যাখ্যা করা 
হইয়াছে। এখানে তাহার প্‌নরৃক্তি নিষ্প্রয়োজন। 
প্রকারান্তরে অনুমান তিনপ্রকার_পূর্ববং, শেষবৎ ও সামান্যতোদদ্টে। 
নিল রর কা 
ot [< কাৰ্যের পর্বে থাকে, আর শেষে 
EI Se অর্থাৎ কারণের পরে থাকে। এজন্য প্‌রশব্দের 
অর্থ কারণ এবং শেষশব্দের অর্থ কার্য। যেখানে কারণ হইতে কার্যের 
অনুমান হয় তাহাকে পূর্ববৎ অনুমান বলে, যেমন আকাশে ঘন কাল মেঘ 
দোখয়া ভাবষাৎ বৃষ্টির অনুমান। কার্য হইতে কারণের অনুমানের নাম 
শেষবৎ। নদশীর জলবৃক্তি এবং স্রোতের প্রথরতাবিশেষ দর্শনে যে অতীত 
বৃষ্টির অনদমান হয়, তাহা শেষবং অনুমান। প্‌রবেংৎ ও শেষবৎ অনুমান 
কার্ষকারণসম্ব্ধমূলে হইয়া থাকে। এই দইপ্রকার অনুমান ভিন্ন অন্য সব 
অনুমানের নাম সামান্যতোদদ্ট। সামানাতোদূস্ট অনুমানে কার্যকারণসম্বন্ধ- 
জ্ঞান থাকে না। ইহাতে [লিঙ্গ সাধ্যের কারণ বা কার্য বলিয়া প্রত্যক্ষ হয় না, 
কিন্তু সাধারণভাবে অনান্র তাহাদের সম্বন্ধ দোঁখরা ‘লিঞ্গন্ধারা সাধ্োর অনুমান 
হয়। এখন এক দেশে দষ্ট চন্দ্র পরে দেশান্তরে দুষ্ট হয়। ইহা হইতে 
আমরা চন্দ্রের গত অনুমান করি, যাঁদচ সে গাঁতি প্রত্যক্ষ হয় না। আমরা 
জানি যে, এক স্থানে দুষ্ট বদ্তুর স্থানান্তরে দর্শন এ বদ্তুর গাঁতপুর্বক হইয়া 
থাকে, যেমন গৃহে দুষ্ট ব্যাক্তির রাজপথে দর্শন তাহার গাঁতপর্বক হইয়া থাকে । 
চন্দ্র এক সময়ে এক স্থানে দুষ্ট হইয়া পরে অন্য স্থানে দ্ট হয়। অতএব 
অপ্রতক্ষ হইলেও চন্দ্রের গত অনমান করা যায়। এই অনুমান সামান্যাতো- 
দুষ্ট। 
এই ত্ৰিবিধ অনুমানের আরএকপ্রকার ব্যাখ্যা আছে। তদনুসারে 
ইহাদের ব্যাখ্যা করা হইতেছে। সম্বন্ধ-গ্রহণকালে সাধ্য ও সাধন প্রত্যক্ষ 
__ করিয়া পরে প্রতাক্ষীভূত সাধনদ্বারা প্‌র'দ্‌ষ্ট সাধোর তুলারূপ সাধ্যের 


ভি 


Lid ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


যে অন্মান হয়, তাহাকে পূ্ববৎ অন্দধান বলে। যেমন মহানসে ধুম ও 
বাহুর সম্বন্ধ দেখিয়া পরে যহানসে দুষ্ট ধ্‌মের তুল্য ধুম দোখলে, 
পর্বতে মহানসদচ্ট বহি তুল্য বাহন অনুমান করা যায়। এরুপ অনুমান 
হইল পঢববেৎ। পাঁরশেষ অন্মানকে শেষবৎ অনুমান বলে। একটি 
দস্টাল্তদ্বারা ইহা ব্যঝান বায়॥ শব্দ একটি গুণ, কারণ ইহা দ্রব্য হইতে 
পারে না, কর্ম হইতে পারে না, সামান্য, বিশেষ বাণ্জন্য কিছু হইতে পারে 
না। এখানে শব্দকে অন্য কোন পদার্থ বলা যায় না বলিয়া পাঁরশেষে 
যে গণ-পদার্থ থাকে তাহার শ্রেণাঁভুন্ত করা হইয়াছে । ইহাই শেষবৎ, 
অন্যমান। যে বস্তু কখন প্রতাক্ষগোচর হয় না, অথচ অনাতদ:ষ্ট সাধ্য 
ও সাধনের সাধারণ ব্যাক্তজ্ঞান-বলে অনুমিত হয়, তাহার অনুমানকে, 
সামানযাতোদ্‌ষ্ট অনুমান বলে। চক্ষনুরাদি ইীন্দ্রয়ের জ্ঞান সামান তোদুষ্ট 
অনদমানজন্য জ্ঞান। আমরা চক্ষনুরাদি ইন্দ্রিয় কির্‌পে জান? এখানে 
মনে রাখিতে হইবে যে, চক্ষুগোলক চক্ষুরিন্দ্রিয় নহে ॥ চক্ষু 
যে সক্রেন শাকত দর্শনাকয়া সম্পন্ন করে তাহাই চক্ষ-রিণ্িয়। এখন দেখা। 
যায়, চক্ষারান্দ্রয় রূপা সব প্রত্যক্ষ করে, কিন্তু তাহাকে প্রতাক্ষ করা 
যায় না। কিন্তু র্‌পাদি প্রতাক্ষের রুরণর্‌পে তাহার অনুমান হয়। 
ছেদনাঁদ ক্রিয়া কুঠার প্রভাতি করণসাধ্য, সেইরূপ দর্শনাদি কিয়াও 
কোন করণসাধ। হইবে। যে করণদ্থারা দর্শনক্রিয়া নিষ্পন্ন হয় তাহাই 
চক্ষুরিন্দ্িয়। র্‌পাদির প্রত্যক্ষদ্থারা চক্ষুরাদি ইন্দ্িয়ের অনদমান 
সামান্যতোদ্টে অনুমান! 

আরও একপ্রকার অনুমান ন্িবিধ-_অন্বয়বািতরেকণী, কেবলান্বয়ণ ও 
অগবাতিরেকী, ক্ৰেলা- কেরলাব্যীতরেকণী। যে অনুমানে হেতুর সহিত 
শী ও কেবলবাতিরেকী সাধের অব্বয়-ও বাতিরেক-ব্যাপ্তি দেখা যায় 

আঅগ্নান। তাহাকে অন্বয়বাতিরেকশ অনুমান বলে। যেমন 
পর্বতে ধ্‌মদ্বারা বহির অনুমান। ধ্‌মের সাঁহত বাঁহর অন্বয়-ও 
ব্যাতরেকব্যাপ্তি আছে। “যেখানে যেখানে ধুম আছে সেখানে সেখানে 
বহি আছে ' ইহা অন্বয়-ব্যাটস্ত॥ “যেখানে বাহু নাই সেখানে ধম নাই ', 
যথা হুদ, ইহা ব্যাতরেকী ব্যাপ্তি 
৮8 ঠা 

থাকে, বযতিরেক-বযাশ্তি হয় না। পট আভিযেয, যেহেতু ইহা 


১: 


স্তায়দর্শন ৮৯ 


প্রমেয়ও নয় এবং আঁভধেয়ও নয়, তাহার সম্বন্ধে আমরা কোন কথা 
বলিতে পারি না। 

কেবলব্যাঁতরেকী অনুমানস্থলে হেতুর সহিত সাধ্যের « কেবল 
ব্যতিরেকব্যা্তি দেখা যায়, পক্ষ ব্যতীত অন্য কোনস্থলে 
অন্বয় দেখা যাহ়্‌ না। পৃথিবী অন্য সকল মহাভূত হইতে "ভিন্ন, কারণ 
ইহা গন্ধবৎ, যাহা অন্য সব হইতে ভিন্ন নর তাহা গন্ধবৎ নয়, যথা জল, 
এখানে পনাথবীর অনা-সব-হইতে-ভিন্ত্ব বা ইতরাভললত্ব সাধ্য এবং গন্ধবত্ব 
হেতু৷ হেতুর সাহত সাধ্যের বাঁতরেক সম্বন্ধই দুষ্ট হয়, যেমন জল, 
আগ, বায়; প্রভাতিতে ইতরভিন্রকও নাই, আর গন্ধবত্তৃও নাই। কিন্তু 
ইহাদের অন্বয় (অর্থাৎ যেখানে ইতরাভিন্নঙ্থ সেখানেই গল্ধবন্ত) এক 
থবীতেই আছে, ইহার অন্য দ্টা্ত নাই। সেইরূপ “সূর্থ অন্য গ্রহ: 
হইতে ভিলা, কারণ ইহা স্থিতিশীল, যাহা অন্য গ্রহ হইতে ভিন্ন নয়, 
তাহা স্থিতিশীল নয়া, এরুপ অনুমান কেবলব্যাতরেকাী। কারণ 
এখানে হেতুর অভাবের (অর্থাৎ যাহা অনা-গ্রহ-ভিন্ন নয়) সাহত সাধ্যের 
অভাবের ( অথাৎ তাহা স্থিতিশশীল নয়) ব্যাপ্তি আছে; কিন্তু সূর্য 
বাতীত অন্যত্ৰ ইহাদের অন্বয় দুষ্ট হয় না। এর্‌প অনুমানের নাম 
কেবলিব্যাতিরেকশী। 


খে) হেস্থাভাস 


কখন কখন আমাদের অনুমান অধথার্থ বা ভ্রমাস্মক হয়। ইহার কারণ 
“এই যে, কোন কোন অনুমানের সাধন বা হেতু দোষদনষ্ট থাকে। কিন্তু 
দুষ্ট হেতুকে দৃষ্ট বলয়া জানিয়া কেহ কোন অনুমান করেন না। হেতুটি 
অদুষ্ট বা সক্ষেতু এরূপ জ্ঞানেই তিনি ইহা অনুমানে প্রয়োগ করেন। 
অনুমানে যেহেতু , আপাততঃ সন্ধেতুর মত 
আভাসমান অর্থাৎ প্রতীয়মান হয়, কিন্তু বাস্তবিক 
সন্ধেতু নয় তাহাকে হেস্বাভাস বলে। ভারতশর তকারশাস্ত্রে অনুমানের 
আকারগত কোন দোষ (60791 £1140০9) স্বীকার করা বা আলোচনা করা 
হয় লা। কারণ অনুমানের অবয়বগত আকার সর্বত্র একর্‌প ও অদৃষ্ট হইবে, 
নতুবা ইহা অনমানই হইবে না। অনুমান যদ ভ্রমাত্মক হয়, তবে তাহা 
আকারগত দোষের জন্য নয়, পরল্তু হেতুর বস্তুগত দোষের জনা । অতএব 
হেত্বাভাস বালিতে বস্তুগত্যা দুষ্ট হেতু অর্থাৎ হেতৃর বস্তুগত দোষ (material 
+ fallacy) বকা । মতে হেস্বাভাস 
জোাগ নীচকার। :. পাচপ্রকার- সব্যাভচার, বর্ষ সংপ্রাতপক্ষ, সিদ্ধ 
বযাধিত। > 


হেযাকছাসের লক্ষণ । 


৯০ ভারতীয় ও পাম্চাত্তয দর্শন 
সব্যাভচারের অপর নাম অনৈকান্তিক। যে হেতু একান্তে থাকে না 
(লনা অর্থাৎ যেখানে সাধ্য আছে কেবল সেখানেই থাকে 


না, যেখানে সাধ্যের অভাব আছে সেখানেও থাকে, 
তাহাকে অনৈকান্তিক বলা যায়। এরূপ একদ্থানে নিয়ামতভাবে অবস্থাত 
না থাকাই বাঁভচার। অতএব ইহা সব্যীভচার। এইন্সপ হেতুদ্বারা সাধ্যের 
সাক্ষি হয় না। যেমন ‘পর্বত বাহিমান্‌, যেহেতু ইহা প্রমেয়'। এ অনুমানে 
প্রমেয়ত্ব হেতু সব্যাভিচার, কারণ প্রমেয়ত্ব বহিমান্‌ দ্রব্য মহানসাদতেও থাকে, 
এবং বাহিহীন দ্রব্য হুদাদিতেও থাকে, কেননা বাহিমান্‌ বা বাহ্নহীন সব 
পদাথই প্রমেয় বা জ্ঞানের বিষয়। অতএব প্রমেয়ত্ব হেতৃদ্ধারা পর্বতে বহির 
অন্যাাত হইতে পারে না। এরুপ দুষ্ট হেতুকে সব্যাঁভচার বলে। 


যে হেতু সাধ্যের রোধ করে অর্থাৎ সাধোর 'সাচ্ না করিয়া সাধ্যাভাবের 
বেরি সিদ্ধি করে তাহাকে বিরুদ্ধ বলে। যখন কোন 


আনতাক্ছই সিদ্ধ করে। -এতাদ্‌শ সাধ্য-বিরোধশী হেতুর নাম বিরুদ্ধ । 


যে হেতুর সাধ্যের অভাব অন্য হেতুদ্ধারা প্রমাণিত হয়, তাহার নাম 
সংপ্রতিপক্ষ॥ যেমন ‘শব্দ তা, কারণ ইহা 
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ন্যায়দশন ৯১ 
যে হেতুর সাধ্যাভাব প্রনাণ্যন্তরদ্ধারা নিশ্চিত বা অবধারিত হয় তাহার 
টির নাম বাঁধত। যেমন, “বহি শীতল, যেহেতু ইহা 


একটি দ্বব্য'। এই অনুমানে বহর শাঁতলত্] সাধ্য 
এবং ইহার দ্রব্যত্ব হেতু। এই হেতু বাধিত, কারণ ত্বাগণ্দরিয়-প্রত্যক্ষদ্বারা 
বহ্নিতে শীতলতার অভাব অবধারিত হয়। সংপ্রাতপক্ষ ও বাধিত হেত্বাভাসের 
পার্থক্য এই যে, সৎপ্রাতপশ্ষে এক অনুমান অন্য অনভরমানস্থারা বাধিত হয়, 


বাধিত হেত্বাভাসে এক অনুমান প্রত্যক্ষ বা অনুমান ভিল্ল কোন প্রনাণদ্বারা 
বাধিত হয়। 


(৪) উপমান 


উপিতি জ্ঞানের করণকে উপমান-প্রমাণ বলে। সংজ্ঞা ও সংজ্ঞা অথাফি 
নাম ও নামার সম্বন্ধ-জ্ঞানই উপামাতু। প্রসিদ্ধ 
1 পদার্থের সাদশযাগ্ারা অপ্রসিন্ধ পদার্থের সংজ্ঞার 
যে জ্ঞান হয়, অর্থাৎ এই পদার্থের এই নাম 
এরূপ যে জ্ঞান হয়, তাহাকে উপামতি বলে। অতএব সাদশাজ্ঞান হইল 
উপামিতির করণ, এবং সংজ্ঞা-সংক্ি-সম্বন্ধ-জ্ঞান হইল ইহার ফল। উদাহরণস্থারা 
ইহা বুঝা যায়। গবয়নামক একপ্রকার বন্য পশহ আছে। কোন নগরবাসী 
গবয় কিরূপ পশ্য তাহা জানেন না। কোন সময়ে এক অরণ্যবাসণ তাঁহাকে 
বলিল যে, *গবয়-পশহ গো-পশুর মত"॥ কালো এ নগরবাসী কোন কারণে 
অরণ্যে গমন কাঁরয়া দৈবাৎ একটি গবয়-পশহ দেঁখলেন। তান এই অদন্ট 
পর্ব পশবতে অত্যন্ত গোসাদৃশ্য দেখিয়া এবং অরণাবাদনর কথা স্মরণ করিয়া 
ব্যঝিলেন যে, এই পশুুই "গবয় বা এইজাতাঁয় পশু গবয়পদবাচ্য। এস্থলে 
অদন্টপ্ব পশদুতে প্রসন্ধ অর্থাৎ প্‌রজ্ঞাত গো-পশনর সাদ্‌শ্য-প্রত্যক্ষদ্বারা 
ইহার নাম গবয় বা এইজ৷তাঁয় পশু, গবয়পদবাচা এর্‌প সংজ্ঞাজ্ঞান 
হইল। এইপ্রকারে সংজ্ঞা এবং সংজ্ঞার যে সম্বন্ধ-জ্ঞান হয় তাহাকে 
উপমান বলে। 


ন্যায়দর্শনে উপমানকে একটি পঞ্জক্‌ প্রমাণ বলা হইয়াছে। কিন্তু বৌদ্ধ, 
বৈশোষক এবং অন্যান্য দর্শনে ইহাকে পৃথক প্রমাণ বলিয়া স্বীকার করা হয় 
লাই। বৌদ্দদর্শনে ইহাকে প্রতাক্ষ ও অলুমানজন্য জ্ঞান বলা হইয়াছে ৷ 
বৈশোঁষকদর্শনে ইহাকে অনুমানের অন্তর্গত করা হয়। মীমাংসা ও বেদাল্ত- 
দর্শনে উপমানের ভিন্ররূপ ব্যাখ্যা করা হইয়াছে। 


২. ভারতীয় ও পাশ্চান্য দর্শন 
(৫) শব্দ 


আ্তপনরুষের উপদেশের নাম শব্দপ্রমাণ। তত্ত্বের বা অর্থের সাক্ষাৎ- 
করণকে আঁপ্তি বলে। যানি তত্বুসাক্ষাৎকার 
করিয়াছেন এবং বেরুপ সাক্ষাৎকার করিয়াছেন ঠিক 
রসেইরপভাবে তত্ত্রোপদেশ করেন তাহাকে আস্তপনরনষ'বলে। এর্‌প আস্ত- 
প্ররুযের বাক্যের অর্থ বোধদ্ধারা অপ্রত্যক্ষ বিষয়ে যে জ্ঞান হয় তাহার নাম 
শন্দ-প্রমা। আস্তের উপদেশ বা বাক্য এই জ্ঞানের করণ বলয়া উহাকে শব্দ- 
প্রমাণ বলে। এই হিসাবে মুনি, শষ, আর্য ও অনার্য সকলেই আগত হইতে 
পারেন এবং তাঁহাদের বাক্য শন্দপ্রমাণ হইতে পারে । 

একভাবে শব্দ দুইপ্রকার-_দষ্টার্থ ও অদষ্টার্থ। যে বাকের অর্থ 
ইহলোকে দুষ্ট হয় তাহাকে দুষ্টার্থ শব্দ বলে, 
যেমন বিচারালয়ে প্রদত্ত সত্যবাদণী সাক্ষীর সাক্ষ্য, 


শব্দের লক্ষণ । 


দার ও অনার্য পল 


স্থায়দর্শন ত 


বা বর্ণসম্‌হের কোন পদার্থকে সঙ্কেত করিবার অথাৎ বুঝাইবার শান্তি আছে 
তাহাকে পদ বলে। এর্‌প একাধিক পদের সমাঁজ্টকে বাকা বলে। কিন্তু 


যোগ্যতা । অথবা এক পদার্থে অপর পদার্থের 
PARR সম্বন্ধের নাম যোগ্যতা । যেমন কেহ বলিলেন 
*জলদ্বারা সিণ্টন কর'। এখানে জলের সাঁহত সিঞ্চনক্রিয়ার সম্বন্ধ 
থাকায় যোগ্যতা আছে। কিন্তু কেহ বলিলেন 'আগ্রদ্ারা সিণ্ডন কর 
এখানে আগ্রির সহিত 'সপ্টনক্রিয়ার বিরোধ থাকায় যোগ্যতার অভাব 


আকাঙ্কা আছে। 


তাৎপর্য । যদি বস্তা এক অর্থে কোন পদ ব্যবহার 
9 করেন, ভবে ভিন্ন অর্থে তাহা বংকিলে বথাথ 
বাক্যার্থজ্ঞান হইবে না। যেমন কেহ বলিলেন ‘সৈন্ধব আনয়ন কর*। 
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৯৪ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


উন্ধব শব্দের অর্থ অশ্ব বা লবণ হইতে পারে। গমনকালে (বা গমন, 
প্রসঞ্গে) ইহার অর্থ অশ্ব এবং ভোজনকালে (বা ভোজন প্রসঞ্ে ) 
ইহার অর্থ লবণ হইবে। অতএব প্রস্গ বা প্রকরণ অনুসারে পদ ও 
বাক্যের তাৎপর্য বৃকিতে হয়। তাৎপর্য না বাীঝলে কোন বাকোর 
অর্থের বথার্থজ্ঞান হয় না। 


৩। ন্যায়পর্শনে ভূতসর্গ 
(Nyiya Theory of the Physical World) 


হইতেছে। আত্মা, শরণীব, ইন্দ্রিয়, অর্থ, বুদ্ধি, মন, প্রবৃত্তি, দোষ, প্রেত্যভাব, 
ফল, দুখ € অপবর্গ এই দ্ধাদশাটি প্রমেয় অর্থাৎ প্রমাজ্ঞানের 'বিষয়। 
বৈশেখিকদৰ্শ নে উল্লিখিত সপ্ত পদার্থ, যথা-দ্ব্য, গুণ, কর্ম, সামান্য, বিশেষ, 


৪। আত্মা ও অপবর্গ বা মোক্ষ 


এখানে আত্মা বলিতে জাবাস্রা বুঝিতে হইবে। জাঁবাস্মার স্বরূপ 
আত্ম নথকেে বিভিন্ন মহ । সম্বন্ধে ভারতীয় দর্শনিগদালর মধ্যে মতভেদ দেখা 


ইহাই জড়বাদশীদের মত। বৌদ্ধমতে বিজ্ঞানধারাই আত্মা অর্থাৎ, পরস্পর- 
সম্বদ্ধ, পারিবত'নশনলজ্ঞানসমূহের প্রবাহ আস্মা। অদ্বৈত বেদান্তমতে আত্মা 
চৈতনাস্বরপ, চেতন পুরুষ নয় ; ইহা জ্ঞানমাত, জ্ঞাতা বা জ্ঞেয় নয়। বিশিষ্টান্বৈত, 
'বেদাল্তমতে আত্মা জ্ঞানগুগ বিশিষ্ট, জ্ঞানমাত নয়; ইহা জ্ঞাতা ও অহংপদবাচ্য । 
ব্যায় বৈশোষিকমতে আত্মা একটি অভোতিক দ্রব্য এবং জ্ঞান, বেদনা ও 
প্রযক্গ ইহার বিশেবগহণ। রাগ, দ্বেষ, ইচ্ছা, মানসিক 
১7070 সাগর প্র, সুখ, দুঃখ, জ্ঞান প্রভৃতি এক একপ্রকার 
গুল। এই গ্ুণগুলি কোন দ্রব্যে আধাঁঘ্ঠিত বা 
সমবেত থাকিবে ॥ কিন্তু এ গুণগনাল ইীন্দরিয়গ্রাহ গুণের ন্যায় ভৌতিক নহে। 
অতএব ইহারা ভৌতিক দ্রব্যে থাকতে পারে না। এজন্য ইহাদিগকে কোন 
অভোতিক দ্রবোর গুণ বলতে হইবে ॥ আত্মাই এই অভৌতিক দ্রবা। ভিন্ন 
ভিন্ন জাঁব-শরাীরে ভিন্ন ভিন্ন আত্মা আছে; আত্মা এক নর, বহু। কারণ 
বিভিন জশীবের জ্ঞান, ইচ্ছা ও প্রযত্ন একর্‌প নহে, পরল্হ বিভিল্ররূপ দেখা 
খায়। আত্মা অবিনাশ ও নিত্য দ্রবা। ইহা বিভু অর্থাৎ সর্বব্যাপশ, যেহেতু 
ইহা দেশ-কালস্বারা পাঁরাচ্ছল্ন বা সীনাবদ্ধ নয়। . 
দেহ আত্মা হইতে পারে না, যেহেতু দেহ জড় পদার্থ, কিন্তু চৈতন্য জড় 


মানা দেহ, উত্রিয, মন বা 
মিজানধাা সে আত্মা হইতে পারে না, কারণ চিন্তা, কষ্পনা, 


বলা যায় না। কারণ সে-স্থলে প্রর্বাননুভূত বিস্বয়ের স্মরণ হইতে পারে না। 
ধারাবাহিক 'বজ্ঞানগুলি একটির পরে আর একটি উৎপন্ন হয়, একটি বিজ্ঞান 
পরবতী বা পরবর্তাঁ বিজ্ঞান সম্বন্ধে কিছুই অবগত হয় না, যেমন রাদ্্াক্ষ- 
মালার একটি রাদ্রাক্ষ অপরগ্যরললির অবস্থিত জানে না। অতএব এক 
“বিজ্ঞানের বিষয়কে অপর বিজ্ঞান স্মরণ কাঁরতে পারে না। এক ব্যক্তির 
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৯৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


অননভুত বিষয় অন্য ব্যক্ত স্মরণ কারিতে পারে না। যাহার পূর্বে কোন 
বিষয়ের অনুভতি হইয়াছিল কেবল তিনিই সোবিষয় স্মরণ কাঁরতে পারেন 
অতএব প্‌বন্বিভূত বিষয়ের স্মৃতি বু্কিতে হইলে পূব ও পরকালে একই 
অপাঁরপামী চেতন আত্ম স্বাকার করিতে হয়॥ অদ্বৈত বেদান্তে যে, 
আত্মাকে শুদ্ধ জ্ঞান বা চৈতন্য বলা হইয়াছে, তাহাও ঠিক নয়। কারণ জ্ঞান 
কোন জ্ঞাতার জ্ঞান এবং কোন বিষয়ের -ভ্ঞান হইবে। ঞগ্ানের অধিষ্ঠানর্‌পে 
আত্মাকে স্বীকার কাঁরতে হইবে। অতএব আত্মা জ্ঞানমাৱ নহে, পরন্তু 
জ্ঞানগৃণবিশিষ্ট দ্রবা। আত্মা জ্ঞাতা- ও ভোত্তা এবং অহক্কারাশ্বয় অথথ 
অহংপদবাচ্য। 
আত্মা জ্ঞানগুণাবশিষ্ট হইলেও জ্ঞান ইহার স্বভাবগত অবিচ্ছেদ্য গুণ 
নহে, পরন্তু আগন্তুক গ্‌ণমাত্র। আত্মা মনের 
আন আনার বাব ও. সহিত, মন ইন্্িয়ের সাত এবং হীস্রিয় বাহ 
অর্থের সহিত সংযুক্ত হইলে জ্ঞান উৎপন্ন হয়, 
এবং আত্মায় গুণর্পে আধাঞ্ঠত থাকে। নতুবা আত্মার কোন জ্ঞানগুণ 
থাকে না। এজন্য মোক্ষাবস্থায় আত্মার দেহসন-সম্বন্ধ না থাকায় জ্ঞানও। 
থাকে না, আত্মা শুদ্ধ অচেতন দ্রব্যর্‌পে ীবদামান থাকে। 
দেহ, হীন্দরয় ও মনের আতিরিন্ত আত্মা যে আছে তাহার প্রমাণ ক? 


অত্যক্ষ প্রমাণ। রঃ দির 


সম্বন্ধে তাঁহাদের মতভেদ আছে। কোন কোন নৈয়ায়কের মতে 

সাহত মনের সংযোগ হইলে 'অহমূ অস্নি' অর্থাৎ ‘আমি আছি" 
ইত্যাকার প্রত্যক্ষজ্ঞান্ন হয়। অপরপক্ষে, কোন কোন নৈয়ায়কের মতে 
শব্ধ আত্মার প্রত্যক্ষ হয় না। আত্মা কোন গুণ বা ক্রিয়াবিশিষ্ট বালিয়া 


স্বরূপ সম্বন্ধে বিভিন্ন দর্শনে বিভিন্ন মত দেখা যায়। নৈয়ায়িকদের মতে 
দুঃখের আত্যশ্তিক নিবৃভিমাত্ত বুঝিয়াছেন। মদুস্তিদশায় আত্মার দেহ বা 
হীশ্্িয়ের 
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আত্মার যেমন দহঃখভোগ হয় না, তেমন সুখ- 

বুক্িদশাঙ আক হখ-দুখে ভোগও হইতে পারে না, কারণ দেহ ও ইণ্ল্িয 
* লান রহিত শুদ্ধ অথাজশে ব্যতীত কোন ভোগই হয় না। অধিকন্তু দেহে- 
বা চৈতন্যর্‌ূপ গ্ুণও 


িব্ান্ত নহে। সংযদীষ্ততে বা রোগমুক্ত হইলে যে দখ-নিব্াত্ত হয় তাহা 
2998. 
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(ক) কা্মত্বলিষ্গক অনুমান 


ঈশ্বরের অস্তিত্ব বিষয়ে প্রথম প্রমাণ হইল কার্যত্বালঞ্গক অনুমান । 
be অনুমানটি এইরূপ : পর্বত, সাগর, চন্দ্র, সূর্য 
১০১৯ প্রভাত পার্থব পদার্থের কোন কতাঁ আছেন, যে- 

শী হেতু ইহারা সকলেই এক একটি কার্য এবং কার্য 


পৰতাঁদ বস্তু বহু অবয়ব বা অংশের সংযোগে গঁঠিত। তৎপরে ইহারা দেশ, 
কাল ও আকাশের ন্যায় আঁত মহৎও নয় এবং পরমাণুর ন্যায় অতি শ্ষুদ্রও 


ভি 


স্ারদ্শন ১১ 


এহ জীবনেই দেখিতে পাই॥ অবশ্য কোন কোন স্থলে ইহার ব্যাতিক্রম দেখা 
যায় সত্য॥ িল্তু সেস্থলে বাঁলতে হইবে যে, জীবের প্‌বজিন্মের শুভ বা 
অশনুভ কর্মের ফল এত প্রবল যে, তাহা এ জীবের কর্মের যথাযোগ্য ফলোদয়ে 
বাধাপ্রদান করে এবং তাহাকে রোধ কাঁরতে হইলে প্রবলতর কর্ম বা চেষ্টা 
আবশ্যক। অতএব আমরা বলিতে পারি যে, আমাদের কমই আমাদের সব 
সুখ-দুঃখের কারণ। শএভকন-্থারা জীবাত্মা পুণ্য অর্জন করে এবং অশনুভ- 
কমন্ধারা পাপ অর্জন করে। পাপ বা পুণ্য আমাদের প্রতাক্ষ হয় না। এজন্য 
জাঁবাত্মার পাপ-পুণ্যের সমাষ্টিকে তাহার অন্ষ্ট বলে। অদন্ট বা দৈব 
বলিতে প্‌রজিন্মকৃত কর্মের পাপ-পুণারূপ ফলমাত্রই বুঝায়, তদ্বতীত কোন 
অদন্টে বা দৈব নাই। জীব তাহার অন্দ্ট অনুসারে সুখ-দুঃখ ভোগ করে। 

এখন প্রশ্ন হইতেছে : জাবের অদ্ট কির্‌পে তাহাকে যথাযোগ্য ফল 

যা লি ত 0 

। পে বদ! যে, এই শনভাশন্ভ রা 

৬০ এবং এই পরিমাণ শুভাশনুভ ফল হওয়া উচিত? 
কোন চেতন পুরবদ্থারা পারচালিত হইলে অচেতন যন্ত্রাদ ঠিকমত কাজ 
করে ইহা আমরা বুঝিতে পারি। অচেতন দ্রব্য বা শান্ত নিজে কোন প্রয়োজন 
সাধন করিতে পারে না। অতএব স্বনকার কাঁরতে হয় যে, অদৃষ্ট কোন চেতন 
পদুর্দষ্ধারা পাঁরচালিত হইয়া জশীবকে তাহার কর্মানুষায়শী ফলপ্রদান করে। 
জাব অদ্‌দ্টের পাঁরচালক্, হইতে পারে না। কারণ সে নিজেই জানে না যে, 
তাহার অদৃষ্টে কি আছে এবং কখন কখন অদৃষ্ট তাহার সকল প্রচেষ্টা বা 
পঢরুযকার বার্থ করিয়া দেয়। অতএব অদৃণ্টের পরিচালক হিসাবে কোন 
সবজ্ঞ ও সবশিক্তিমান্‌ পুরুষকে স্বীকার কারিতে হইবে, আর তাঁহারই নাম 
ঈশবর। এখানে একথা উল্লেখযোগ্য যে, জার্মান দার্শীনক কাস্ট অন্দর 
য্বশ্তিদ্থারা ঈশ্বরের আস্তত্ব প্রতিপন্ন করিয়াছেন। 


(গ) বেদপ্রামাপ্যমূলক অলনদাল 


ঈশ্বরের অস্তিত্ব বিষয়ে ন্যায়-বৈশোষিকদর্শনে উল্লিখিত তৃতীয় প্রমাণটি 
অন্তর ও আধুখেছের প্রামাণোর এইরূপ : বেদ প্রভৃতি ধর্মশাস্ত যে অন্্রান্ত 
জা বেখের প্রামাণা আ্বাপ্- জ্ঞানের আকর তাহা সকল আস্তিক্যবুদ্ধিসম্পন্ন 
শ্রামাণামূলক। ঈশ্বর নেই কযক্তিই স্বাঁকার করেন। বেদ প্রামাণিক শান্ত ইহা 
আবণুরৰ। সকলের স্বাকার্য। এখন প্রশ্ন হইতেছে_বেদের 
প্রামাণোর হেতু কি? বেদকে কেন প্রামাণিক বলিয়া স্বীকার করা হয়? 
ন্যায়-বৈশেষিকমতে আয়ুবেদ ও মন্তবিজ্ঞানের প্রামাণ্যের মত বেদের প্রামাণ্য 


ভি 


১০২ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


আশ্তপ্রামাণ্যম্‌লক। আয়্বেদ একটি প্রামাণিক বিজ্ঞান। ইহা যে প্রামাণিক 
তাহা ইহার অন্শাসনের ফল দৃষ্টে বুঝা যায়। আয়বেদের বিধান অনুসারে 
অনেক রোগ হইতে মস্ত হওয়া যায়। কিন্তু আয়ববে'দের প্রামাণ্য তাহার 
কতা বা রচায়তার আশ্তৃত্বের উপর নির্ভর করে, অর্থাৎ কোন অজ্রান্ত ও 
বিশ্বস্ত পর কতৃক রচিত বলিয়াই আয়ুর্বেদ প্রামাণিক । বেদের প্রামাণ্যও 
সেইরূপ বুঝিতে হইবে, অর্থাৎ বেদও আস্তপু্রুষের*বাকা বাঁলয়াই প্রামাণিক 


€ঘ) শ্রাতপ্রমাণ 
শর্তে অর্থ বেদ ও উপ্পানধদে ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে স্পষ্ট উদ্লি 
আছে। যেহেতু শ্রনত ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্পষ্ট 
ইখরাধখরক শচিবাকোই ভাষায় বান্ত করিয়াছে, জঙ্গবদ্টা ঈশ্বর নিশ্চয়ই 
পুত Ye আছেন। বূহদারণাক উপানিষদে ১ বলা হইয়াছে, 
আত্মা আছেন, 
দান করেন।' 
সর্বভূতের অন্তরে 
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শ্যায়দর্শন ১০৩ 
বলিয়াছেন, ‘আমি এই জগতের পিতা, মাতা ও কর্মফলদাতা, পিতামহ ও 
একমাত্র জ্ঞেয় এবং পবিত্র বদ্তু। আমিই ওক্কার এবং ক্জক্‌, সাম ও যজুরবেদ- 
স্বরূপ। আমি সকলের গাঁত, ভর্তা ও প্রভু, সকল জশীবের কৃতাকৃতের সাক্ষী 
ও বাসস্থান॥। আমি সকলের শরণ ও হতকারাঁ বদ আমি স্রষ্টা ও সংহত, 
আমিই আধার ও প্রলয়দ্থান এবং আমিই জগতের অক্ষয় কারণ।' এসকল 
শরবত ও স্মতিবাক্য ঈশ্বরের অস্তিত্ব. নিঃসন্দেহে প্রমাণ করে। 


বা প্রমাণ-প্রয়োগগ্থারা ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করা 
জার ইখরের অধিক যায় লা। কাণ্ট এবং লট্‌জে ইহা স্পষ্ট 


অমাণ করা বার না। 


প্রমাণ বলা যায়। প্রমার্পট এইরূপ : মানুষ ক্ষন ও অপূর্ণ জীব হইলেও 


রচনানৈপশ্য ও শৃঙ্খলা এবং প্রাকৃতিক বস্তুর প্রয়োজন-সাধন-যোগ্যতা দর্শন 
করিয়া সর্বজ্ঞ ও রচনানিপশ জগংস্রচ্টা ঈশ্বরের অনুমান করা হয়। কিল্তু 


ভি 


১০৪ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


এখানে বন্তব্য এই যে প্রত্যেক প্রমাণই দোষদুষ্ট। প্রমাণগন্ীলতে আমরা 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধীয় কোন প্রত্যয় হইতে তাঁহার অস্তিত্ব অনুমান কাঁরি। 
প্রথম প্রমাণে দেখা যায় যে, ঈশ্বরের পূর্ণতার ধারণা করিতে হইলে তাঁহার 
আস্তিন্ছের ধারণা কাঁরতে হয়, অর্থাৎ ঈশ্বরকে পর্ণ ভাবিতে হইলে তাঁহার 
অস্তিত্ব ভাবতে হয়॥ সেইরূপ জগৎকে কার্য ভাবিলে কোন আদকারণ 
ভাবিতে হয়, জগতের সুশ্‌হ্খলার ব্যাখ্যা করিতে হইলে কোন নিপুণ 
রচায়তার কথা ভাবিতে হয়। কিন্তু প্রত্যয় বা ভাবনা হইতে বাস্তাবক সত্তা 
প্রসন্ত হয় না। যেমন আমার বন্রাণ্টলে স্বর্ণমুদ্রা বাঁধা আছে ভাবিতে পার, 
কিন্তু তাহাতে বাস্তাবিক স্বর্ণমদদ্রা পাওয়া যাইবে না। অতএব ইহা স্বীকার 
করিতে হয় যে, ঈশ্বরের অস্তিত্ব কোন প্রমাণদ্ধারা প্রাতপাদিত হয় না। 
এখন দ্বিতীয় কথা হইতেছে, ঈশবরতন্ব বা কোন তত্ব-নির্ণয়ের প্রকৃষ্ট 
উপায় হইল সেই তত্ব-সাক্ষাথকার। তর্কযাক্দ্ধারা 
কন্ধ পান্দাংকারই তন্ধি্ণয্ের তত নির্ণয় হয় না। জন্মান্ধ ব্যান্ত তক্যনক্ত 
যার গণ করিয়া আলোকের জ্ঞানলাভ কাঁরতে পারে না। 
যদি ভাগাকুমে তাহার দষ্টিশাক্ত ফিরিয়া আসে, তবে চাক্ষুষ প্রতাক্ষদ্বারা সে 
আলোকের জ্ঞানলাভ করে এবং কোন তকর্যুক্তির অপেক্ষা করে না। সেইরূপ 
ঈশ্বর-দর্শন বা ঈশ্বর-সাক্ষাৎকারই ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রকাশিত করে, এবং 
তখন আর প্রমাণপ্রয়োগের কোন প্রয়োজন হয় না। পক্ষান্তরে সাক্ষাৎকারের 
অভাবে বহু প্রমাণও ঈশ্বরে দডঢ়প্রত্যয় জন্নাইতে পারে না। 
অত আহতের ক নে তিতা 
সাহাছের তবধ হয না ঈশ্বরদুষ্টা সাধু ও খষদের উপদেশের উপর 
আনলে হাহ করিতে হয়॥ বেদ বা শরবত সাধু ও খাঁযদের 
উপানেশ গ্রহণ করিতে হইবে ॥ উপদেশ ।॥ এজন্য শ্রীতবাকা ঈশ্বর-ীবষয়ে চুড়ান্ত 
শ্রুতি কবিবাকা বলি প্রমাপর্‌পে গণ্য হইবার যোগা । যেমন যুগে যুগে 
৮8 বিজ্ঞান ও বৈজ্ঞানিকদের উপদেশ হইতে আমরা 
অনেক বৈজ্ঞানিক তথ্য ও তন্তু সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ কার, সেইরূপ বেদ ও 
উপানিষদের বাক্য হইতে ঈশ্বর ও অধ্যাত্মতত্ব জানিতে পারা যায়। 


স্তায়দশন ৯০৫ 
তৃতীয় প্রমাণে তাঁহারা বলিয়াছেন বে, বেদ ঈশ্বরপ্রণীত বলিয়া প্রামাণিক 


কিন্তু দেহ না থাকিলে কোন কর্ম সম্ভবপর হয় না। অতএব ঈশ্বর সং্টি- 


ঈশ্বরের অস্তিত্ব শ্বতিমলে প্রমাণিত হইলে, এই আপত্তি অর্থহান হয়, 

প্রমাণিত বস্তু সম্বন্ধে কোন আপান্তি অসঙ্গত। পক্ষান্তরে, ঈশ্বরের 
যদি প্রমাণিত না হয়, তবে তিনি দেহধারণী নহেন বলিয়া কর্ম 
পারেন না এরূপ আপনির অবকাশই হয় না। অতএব দেখা" 
যে, পর্বোন্ত আপত্তি উভয়সত্কটের (৫) মুখে পাতিত 
হইয়া খণ্ডিত হয়। 

শেষ আপত্তি এই যে, ঈশ্বর আপ্তকাম পুরুষ, তাঁহার কোন আভলিত 
বা বাঞ্ছিত বস্তু থাকতে পারে না। কিন্তু কোন প্রয়োজন বা উদ্দেশ্য সিদ্ধির 
জন্যই কোন বান্ধি কর্ম করেন। ঈশ্বরের কোন প্রয়োজন না থাকায় তিনি 


ভি 


১০৬ ভারতীয় ও পাশ্চান্ত্য দর্শন 


ঈশ্বরের পূর্ণতার হানি হয় না। এই সৃষ্ট জশবজগৎ তাঁহার শরণীর। 
কাহারও শরীর তাহার কর্মের বাধা সৃষ্টি করে না, বরং কর্মের সহায়ই হয় । 


তি 


/775-570৯৫ সংগ্রহ কাঁরয়া জশীবকানিব্ণহ কারিতেন বলিয়া 


বৈশোষকদর্শ ন-প্রণেতা 'কণাদ" নামে আঁভাঁহত 
হুইয়াছেন। , কেহ কেহ তাঁহাকে 'কণভক্ষ" বলিয়া কটাক্ষ করিয়াছেন। তাঁহার 
প্রকৃত নাম উল্‌ক। এইজন্য বৈশোষকদর্শনের অপর দুইটি নাম কাণাদ- 
দর্শন ও গুলক্যদ্শন। ‘বিশেষ’ পদার্থ বিচার করায় ইহার * বৈশেখিক * 
নাম হইয়াছে। 
কণাদের বৈশেধিক-সত্র বৈশোধিকদর্শনের মল গ্র্থ। ইহাতে দশটি 
অধ্যায় আছে এবং প্রত্যেক অধ্যায়ে দুইটি কাঁরয়া 
আহিক বা ভাগ আছে। প্রশস্তপাদাচার্যের 
পদার্থধর্মসংগ্রহ বৈশোষিকদর্শনের ঠিক ভাষ্য নয়, ইহাতে বৈশেষিক-সত্রের 
তাৎপর্য সংগৃহীত হইয়াছে মাত। লগ্কেশ্বর রাবণ বৈশেখিক-সত্রের এক 


এই দর্শনের মুল শ্রস্থনূহ। 


J চা উভয়েরই উদ্দেশ্য 
ন্যায় সমানতন্ত। চরম মোক্ষ। 
a উভ উপ লাক ন 


© 


বৈশেষিকদৰ্শন ১০৯ 


এবং বৈশেখিকদর্শনোস্ক সপ্তপদার্থ ইহার অন্তর্গত। বৈশেবিকদর্শনে দ্রব্য, 
গুণ, কমণ সামান্য, বিশেষ, সমবায় ও অভাব এই সপ্তপদার্থ স্বীকৃত হইয়াছে। 
বৈশেষিকদর্শনে ইহাদের বিস্তৃত আলোচনা করা হইয়াছে। 

পদের অর্থের নাম পদার্থ, অর্থাৎ যে-কোন পদদ্ধারা যে অর্থ অ্ভাহত 
হয় তাহাকে পদার্থ বলে। বৈশেোষকমতে সকল 
পদার্থকে দুই প্রধান ভাগে ভাগ করা যায়_যথা 
ভাবপদার্থ ও অভাবপদার্থ। সকল আস্তিত্ববান্‌ 
বস্তু ভাবপদার্থ, যেমন বিদ্যমান বাহ্য দ্রব্য, মন, আত্মা প্রভৃতি । না্তিত্ব 
'অভাবপদার্থ। দ্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্য, বিশেষ ও সমবায় এই ছয়টি ভাব- 
পদার্থ । সকলপ্রকার নাস্তিত্ব অভাবপদার্থ, যেমন ভূতলে চন্দ্রের নাচ্তিত্ব, 
“বিনষ্ট ঘটের নাদ্তিত্ব, বায়নতে রূপের নাস্তিত্ব ইত্যাদি । 


সগপদ্ার্থ_ভাবপনা্ টি 
এবং ভাব । 


২। পদাৰ্থসমূহ 


(১) দ্ৰব্য 


যে পদার্থ গুণ ও কর্মের আশ্রয় অর্থাৎ যাহাতে গুণ ও কর্ম থাকে এবং 
যাহা ব্যতাঁত ইহারা থাকিতে পারে না, তাহার 
নাম ছুবাপদার্থ। দ্রব্য সর্ব কার্ষের সমবায়ী কারণ 
যে উপাদানে কার্য নির্মিত হয় তাহাই সমবায়ণী 


থে পদাখে গুণ ও কর্ম খাকে 
তাহার দাম জবাপলার্থ । 


হয়, পট তন্তুসমমহের সংযোগদ্ধার উৎপন্ন হয়। উৎপন্ন ঘট কপাল ও 
কপািকায় এবং পট তন্হুসমূহে সমবেত থাকে ॥ কপাল ও কপালিকা ঘটের 
এবং তল্তুসমূহ পটের সমবায় কারণ। 


দ্রব্যপদার্থ নয়প্রকার_ক্ষিতি বা পৃথিবী, অপ্‌ বা জল, তেজ, বায়ু, 
আকাশ, কাল, দিক্‌, আত্মা ও মন। পৃথিবী, জল, 
তেজ, বায়; ও আকাশ এই পাঁচটি দ্ব্যকে পণ্চভূত 
বলে। যাহাতে বাহারিন্য়গ্রাহ্য বিশেষ গুণ থাকে, তাহাকেই ভূত বলা যায়। 
পৃথিবীর গন্ধ জলের রস, তেজের রূপ, বায়ুর স্পর্শ ও আকাশের শব্দ 
বাহারান্দিয়গ্রাহা বিশেষ গুণ॥ জ্ঞান আত্মার বিশেষ গুণ, কিন্তু জ্ঞান 
মনোগ্রাহা, বহিরিন্দরিয়প্রাহয নয়। এজন্য আত্মাকে ভূত বলা যায় না, আত্মা 
অভৌতিক দ্রব্য। গন্ধ পরবীর বিশেষ গুণ, পৃথিবী ব্যতীত অন্য কোন 
দ্রব্যে গন্ধ নাই। জলে বা বায়ূতে কোন কোন স্থলে গন্ধ পাওয়া যায়। কিন্তু 


জবা নরপ্রক্কার। 


ভি 


১৯০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


তাহা জল বা বায়ুর সহিত পথবন-পরমাণুর সংমিশ্রণে ঘটে, বিশডদ্ধ জলে বা 
বায়বতে গন্ধ নাই। রস জলের [বিশেষ গুণ, রুপ তেজের বিশেষ গুণ, স্পর্শ 
বায়ুর, এবং শব্দ আকাশের বিশেষ গুণ। এই পাঁচটি বিশেষ গণ যথাকুমে 
ঘ্রাণ, রান, চক্ষন, কষক্‌ ও শ্রোর এই পাঁচটি বাহারিন্ডিয্ারাপ্রতাক্ষ হয়। যে 
হান্দ্িয় যে ভূতের বিশেষ গুণ প্রতাক্ষ করে, তাহা সেই ভূতের উপাদানে গঠিত। 
পৃথিবী ঘ্রাপোন্দ্িয়ের উপ্পাদান-কারণ, জল রসনোন্ত্রয়ের, তেজ চক্ষুরান্দরয়ের, 
বায়; স্বাগন্দরিয়ের, এবং আকাশ শ্রোত্রেন্দরিয়ের উপাদান-কারণ ॥ 
পবা, জল, তেজ ও বায় পদার্থ দইগ্রকার-িত্য ও আনিত্য। 
ব্যালন নদ. পাপন জল গাল 7 তেজ গস 
দধিব্যাৰি মানু অনিত/।  বায়-পরমাণ্দ নিত্য। ইহাদের উৎপত্তি বা বিনাশ 
নাই । তদ্ভিল্ন সমস্ত পৃথিবণ, জল, তেজ ও বারন 
অনিত্য। ইহারা পরমাণৃসংযোগন্ধারা উৎপন্ন, অতএব পাঁরবর্তনশশল ও 
বিনাশী। 
পরমাণু প্রত্যক্ষ নহে, কিন্তু অনুমেয়। অনুমানের প্রণালশ এইরূপ : 
ঘট, পট প্রতি বস্তু সাবয়ব অর্থাৎ বিভিন্ন 
অবয়বসংযোগস্বারা উৎপন্ন হয়। একটি ঘটের 
এবং সক্ষমতর হইতে সক্ষমতম অবয়বে উপনীত হইতে হয়। যে সং্ষমতম 
অবয়বের আর বিভাগ করা যায় না, যাহা অভেদ্য তাহাই পরম সক্ষম, তাহাই 
পরমাণ্দ। পরমাণ্দুর উৎপত্তি হইতে পারে না। কারণ অবয়বসংযোগেই দ্রব্যের 
উৎপাস্ত হয়, কিন্তু পরমাণুর অবয়ব নাই, ইহা নিরবয়ব॥ পরমাণুর বিনাশও, 
হইতে পারে না। কারণ অবয়ব-বিভাগদ্বারাই দ্রব্যে বিনাশ হয়, কিন্তু 
পরমাণুর কোন অবয়ব নাই। অতএব পরমাণু নিত্য দ্রব্য। পরমাণ্নসমূহের 
গুণগত ভেদ আছে। পরমাণ্দ চারিপ্রকার--পযাথবী-পরমাণ, জল-পরমাণদ, 
তেজ-পরমাণ; ও বায়ন-পরমাণড। ডেমোকিটাস্ত্রমদ্খ গ্রীক পরমাপ্বাদীরা 
পরমাণন্সকলের গুণগত ভেদ স্বীকার করেন না। তাঁহাদের মতে সকল 
ক hl ei 
ভেদ নাই । 
আকাশ পণ্চম ভৌতিক দ্রব্য। শব্দের আশ্রয়-দ্রব্যের নাম আকাশ। 
শব্দের প্রতাক্ষ হয়, কিন্তু আকাশের প্রত্যক্ষ হয় 
আনান এক নিসা. সংগত, না। কোন বোর বাহ্য প্রতাক্ষ হইতে হইলে উহা 
আগা! মহত অর্থ প্রতাক্ষযোগ্য পারিমাণযুত্ত হইবে এবং 


পরা ু অন প্রালী ॥ 


তাহা ‘কিন্তু আকাশে পাঁরমেয় 


বৈশেষিকদৰ্শন ১১১ 


আশ্রয্রূপে কোন দ্রব্য থাকিবে। শব্দ একটি বাঁহারন্দরিয়গ্রাহ্য গনুপ। 
পাথিবী, জল, তেন্দ ও বায়ু শব্দের আশ্রয় নয়, কারণ এসব দ্রব্যের গুণ 
শো্োন্ডরিয়গ্রাহা নয়, কিন্তু শব্দ শ্রোতোল্দিযগ্রাহ্যা। অধিকন্তু এসব দ্রব্যের 
অভাবস্থলেও শব্দ থাঁকতে পারে, যেমন নিবাতিপ্রদেশেও শব্দ হইক্তে পারে। 
দিক্‌, কাল, আত্মা ও মন শব্দের আশ্রয় নয়, কারণ শব্দ না থাকলেও এসব 
দ্রব্য থাকিতে পারে& অতএব অন্যসব দ্রব্য হইতে পৃথক্‌ কোন দ্রব্য শব্দের 
আশ্রয় হইবে, ইহাই আকাশ। আকাশ এক ও নিত্য দ্রবা, কারণ ইহার 
কোন অবয়ব বা অংশ নাই এবং ইহার অস্তিত্ব অন্য সব দ্রব্য-নিরপেক্ষ । 
যেহেতু আকাশের কোন সীমা নাই এবং ইহার শব্দর্‌প গুণ সবত্র প্রতাক্ষ 
হয়, ইহাকে সর্বব্যাপী বলিতে হয়। 

আকাশের ন্যায় দিক্‌ ও কাল (গ॥০০ ৪০04 1075০) প্রতাক্ষযোগ্য দ্রব্য 
নহে। দিক্‌ ও কাল প্রতোকটিই এক, নিত্য ও সর্ব- 


দিক্‌ এংঃ কালও অপ্রতক্ষ গাত দুব্য। এখানে" ও , নকটো ও “রো 


জৰা । 


ধর্ম ও অধ্ম জাঁবাত্মার এই চতুদশটি গুণ । 


@ 


১১২ ভারতীয় ও পাশ্চান্ দর্শন 


মন একটি দ্রব্য এবং জীবাত্মা ও স্খ-দুঃখাদির প্রত্যক্ষের করণ। ইহা 
মন অনুপৱিষাণ অপ্রতক্ষ  অপুপারমাণ অর্থাৎ পরম সুক্ষ এবং নিত্য 
আব্যা। বনের অন্বিন্বের পদার্থ । অপুপাঁরমাণ বলিয়া ইহার প্রত্যক্ষ হয় 


অল্তবি'ষয়ের উপলান্ধর জন্যও সেইর্‌প কোন অন্তারান্দ্রিয় অপোক্ষিত। মন এই 
অন্তঃকরণ বা অন্তরিপ্্রিয় । দ্বিতাঁয় অনুমানপ্রণালল এইরুপ : রূপ, শব্দ প্রভূত 
বিষয়ের সহিত চক্ষন, শ্রোত প্রভৃতি ইন্দ্রিয়ের সাল্লিকর্ষ হইলে তন্তাদ্বিযয়ের 
উপলান্ধ হইয়া থাকে॥ কিন্তু রূপ, শব্দ প্রভাতি একাধিক বিষয় যুগপৎ 
বিভিন্ন ইীন্দিযসাল্লকণ্ট হইলেও, আমাদের এককালে বিভিন্ন বিষয়ের উপলান্ধ 
হয় না। ইহাতে বকা যায় যে, বিষয়ের সহিত ইীন্দ্রয়ের সা্সকর্ষের আঁতারন্ত 
কোন সহকার-কারণ আছে. যাহা থাকিলে জ্ঞান উৎপন্ন হয় এবং যাহা না 
থাকিলে জ্ঞান উৎপল্প হয় না। মন এই সহকারি-কারণ, যে ইীন্দ্িয়ের সহিত 
মনঃসংযোগ হয়, সেই ইন্িয়সাগ্নকৃষ্ট বিষয়ের জ্ঞান জাল্নয়া থাকে; যে হীন্দ্িয়ের 
সহিত মনঃসংযোগ থাকে না, তৎসান্সিক্ট বিষয়ের জ্ঞান জন্মে না। আমরা 
অনেক সময় বলিয়া থাকি “মনোযোগ কাঁর নাই বলিয়া শ্ানতে বা দোখতে 
পাই নাই*। এখানে মনোযোগের অর্থ আর কিছুই নহে- চক্ষু বা শ্রবপোন্দ্রয়ের 
সাহত মনের সংযোগমান্র। মনের আসস্তিস্কাবষয়ে শেযোন্ত প্রমাণদ্বারা মনের 


পূথক্‌ত্ব, সংযোগ, বিভাগ, 
সখ, দুঃখ, ইচ্ছা, স্বেষ, যত্ত, গুরবত্ব, দ্রবত্থ, স্নেহ, 
সংস্কার, ধর্ম ও অধর্ম। রূপ শুক্ল, কৃষ্ণ লোহিত, পাঁত, নীল ও সবুজ 
ভেদে অনেকপ্রকার। রস মধ্মর-অ্ল-তন্তাদিতেদে অনেকপ্রকার। গন্ধ সুরভি 
ও অসংরূভিভেদে দইপ্রকার। স্পর্শ তিনপ্রকার_উফ্ণ, শীত ও অন:ুফাশশীত । 
শব্দ দুইপ্রকার_ধদনি ও বর্ণ॥ ঘণ্টা বা মৃদণ্গাদির শব্দের নাম ধবনি। কণ্ঠ 
ও তাল; প্রভাত প্রদেশে উৎপন্ন শব্দের নাম বর্ণ। এক-দুই ইত্যাদি 


ইহার চুৰ্িশতি প্রকারের । 


প্রতীত হয়, তাহার নাম প্‌থক্‌ত্ব। 

যে সকল বস্তু পরস্পর-সম্বন্ধ-শন্য হইয়াও থাকিতে পারে (যেমন দুইটি 
লৌহ-গোলক ) তাহাদের সম্বন্ধের নাম সংযোগ । কার্য ও কারণ সম্বন্ধ-শননা 
হইয়া থাকে না, এজন্য কার্যকারণের সম্বন্ধ সংযোগ নহে, উহা সমবায়। 
সংযোগ তিনপ্রকার__অন্যতর-কর্ম-জন্, উভয়-কর্মজনা, ও সংযোগ-জন্য। যে 
দুই বস্তুর সংযোগ হয়, তাহাদের মধ্যে একটিমাতরের ক্রিয়াজনা সংযোগ 
হইলে তাহাকে অনাতর-কর্ম-জন্য বলে। যেমন পর্বতে একটি পক্ষী বসলে 
পর্বতে ও পক্ষণীর যে সংযোগ হয়, তাহা কেবল পক্ষার ক্রিয়াজনা, ইহাই 
অন্যতর-কর্ম-জন্য সংযোগ। উভয় বস্তুর ক্রিয়াজন্য সংযোগের লাম উভয়-কর্স- 


যে সংযোগ হয়, তাহা যণ্টি ও ভূতলের সংযোগ-জন্য। 
সংযোগের প্রতিদ্বন্দ্বী অর্থাৎ যে গুণ উৎপন্ন হইলে সংযোগ বিনদ্ট হয়, 
তাহার নাম বিভাগ । সংযোগের ন্যায় বিভাগও ছিনপ্রকার_একতর-কর্ম 
জনা, উভয়-কর্ম-জন্য ও বিভাগ-জন্য। পর্বত হইতে কোন পক্ষী উড়িয়া 
৪০৪5, 


ভি 


১১৪ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


গেলে পর্বত ও পক্ষার যে [বিভাগ হয়, তাহা একতর-কর্মজনা॥ সংযুক্ত দুইটি 
গাড়ী বিপরিত দিকে ধাবমান হইলে তাহাদের যে বিভাগ হয়, তাহা উভয়” 
কম-জনা। ভূতল হইতে যাণ্ট তুলিয়া লইলে ভূতল ও হস্তের যে বিভাগ 
হুয় তাহা য্টি ও ভূতলের [িভাগ-জন7॥ 

পরত্ব ও অপরত্ব কালিক ও দৌশকভেদে দুইপ্রকার। কালিক পরত্ব ও 
অপরত্ব জোম্ঠন্ব ও কনিষ্টস্বরূপ। দৈশিক পরত্ধ ও অপরদ্ধ দুরত্ব ও 
অল্তিকন্বরূপ। 

বৃদ্ধি বলিতে উপলান্ধ, জ্ঞান বা প্রত্যয় ব্দঝায়। বিষয়ভেদে বদ্ধ বা 
জ্ঞানের বহন প্রকারভেদ আছে। সংক্ষেপে বলা যার, 
জ্ঞান দুইপ্রকার-বিদ্যা বা প্রমা ও অবিদ্যা বা 
অপ্রমা। অসান্দিদ্ধ, অবাধিত ও বাবসায়াত্মক অর্থাৎ অবধারিত প্রতণীতর নাম 
বিদ্যা বা প্রমা। তাহার বিপরাঁত প্রতশীতির নাম অবিদ্যা বা অপ্রমা। আবিদ্যা 
চারপ্রকার-_সংশয়, বিপর্ষয় বা ভ্রম, অনধ্যবসায় ও স্বপ্প। যে জ্ঞানের বিষয় 
(বিশেষরূপে অবধারিত হয় না, কেবল "ইহা একটা কিছু হইবে ' এরপে প্রতীত, 
হয় তাহাকে অনধ্যবসায় বলে। যেমন রাজা চলিয়া গেলে পর কেহ: বাললেন, 
“রাজা কোন একটা পথ দিয়া গিয়াছেন'। স্বপ্রকালে জাগ্রদবস্থার ন্যায় 
িষয়সকলের অনুভব হয়॥ কিন্তু স্বপ্নে অনুভূত বিষয়ের বদামানতা নাই'। 
এজন্য উহা মিথাজ্ঞান বা অবিদ্যা। বিদ্যা বা প্রমাণও চারিপ্রকার-প্রতাক্ষ, 
লৈঙ্গিক বা অনুমিতি, স্মূতি ও আর্য বা যোগজ্জ প্রতাক্ষ ॥১ ন্যায়দর্শনের 
ব্যাখ্যাবসরে জ্ঞান ও তাহার নানারূপ প্রকারভেদের আলোচনা করা হইয়াছে। 
এখানে তাহার পদনরদান্ত নিষ্প্রয়োজন । 


সখ, দুঃখ, ইচ্ছা ও ছেযের ব্যাখ্যা অনাবশ্যক। এগুলি সকলেরই অনন্ভব- 
সিদ্ধ ও সুবিদিত ৷ যত্ৰ তিনপ্রকার-প্রবাত্ত, নিবৃত্তি ও জীবনযোনি। কোন বস্তু 
ইন্টসাধন এরুপ জ্ঞানে তাহা লাভ কাঁরবার জন্য যে প্রচেষ্টা হয় তাহার নাম 
প্রবৃত্তি। কোন বস্তু অনিষ্টসাধন এরুপ জ্ঞানে তদ্বিধয়ে প্রবৃত্তির অভাবের নাম 
নিবত্তি। যে য্রপ্রভাবে শরারে প্রাণবায়বর গাঁত অর্থাৎ নিশ্বাস-প্রশ্বাসাদি সম্পন্ন 
হয়, তাহার নাম জাঁবনযোনি যত্ন । গুরুত্ব বস্তুর পতনের কারণ। বা 
ক্ষরণের হেতু গুণাবশেষের নাম দ্রবত্ব । জলে দরবত্ব আছে বলিয়া উহা স্থিরভাবে 


বুদ্ধিত লক্ষণ ও প্রকারভেৰ । 


দৈশেষিকদর্শন ১১৫ 


সংস্কার তিনপ্রকার-_বেগ, ভাবনা ও 'স্থিতিদ্থাপক ৷ কোন দ.রস্থ লক্ষ্য বেধ 
সানি রিপার জন্য এগ হইতে বাপ বিকেল লা 
বাণে যে গাঁতক্রিয়া জন্নে তাহা স্বল্পক্ষণ স্থায়ী । 
কিন্তু ধন হইতে লক্ষা পর্যন্ত বাণ পেছাইতে লক্ষ্যের দুরত্ব অননস্দারে 
বহ্‌ক্ষণ আবশ্যক করে। বৈশোষকমতে ধনুর দনপণীড়নে বাণে গাঁতীক্রিয়া জন্মে 
সেই গাঁতক্রিয়া বেগাখ্য *সংলকার উৎপন্ন করে এবং সেই সংস্কার বাণগত 
পর-পর গতি্লিয়া জন্মাইয়া দেয়। এইভাবে বাণ লক্ষাস্থানে পোশছাইয়া লক্ষ্য 
বেধ করে। ভাবনাখ্য সংস্কার স্মরণের কারণ। কোন বিষয়ের নিশ্চয়জ্ঞান 
হইলে এবং তা্বিময়ে উপেক্ষাবযাদ্ধ না থাকিলে মনে যে সংস্কার জন্মে তদ্দারা 
সেই বিষয়ের স্মরণ হয়। এইরূপ সংস্কারের নাম ভাবনা। কোন বস্তুর 
অবস্থান্তর ঘটাইলে উহা যে সংস্কার বা গুণবশতঃ পর্বাবস্থায় স্থিত হয়, 
তাহার নাম স্থাতিস্থাপক সংস্কার ॥ যেমন কোন বক্ষশাখাকে টানিয়া ছাড়িয়া 
'দিবামাত্র উহা পূ্ববৎ অবাস্থত হয়, সি্থাতস্থাপক সংস্কার ইহার কারণ। 
পৃণ্য ও পাপের নাম ধর্ম ও অধর্ম। শাম্তাবীহিত কর্মের অনুষ্ঠানে ধর্ম জন্মে, 
উহা সুখের হেতু ৷ শাস্ত্রনিখিন্ধ কর্মের অনুষ্ঠানে অধর্ম জন্মে, উহা দুঃখের 
হেতু। ধর্ম ও অধর্মের সাধারণ নাম অদষ্ট। রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, শব্দ, 
বুদ্ধি, সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, দ্বেষ, যত, স্নেহ, স্বাভাবিক দ্রবন্ধ, ভাবনাখ্য সংস্কার 
ও অদন্ট, এইগর্থীলর সাধারণ নাম বিশেযগুণ । 


(৩) কম 


ভোঁতিক গাঁতক্রিয়ার নাম কর্ম । গণের ন্যায় কর্মও দ্রব্যে সমবেত থাকে। 
কিন্তু কর্স, দ্রব্য ও গুণ হইতে ভিন্ন। দ্রবা, কর্ম 
~ ও গুশ উভয়েরই আশ্রয়। কিন্তু গুণ দ্রব্যের 
স্থিতিশশল ধর্ম, কর্ম চলনাত্মক ধর্ম। কর্ম সংযোগ ও বিভাগের স্বতন্ত্র কারণ । 
কর্মের গুণ থাকে না, কারণ সব গুণই দ্রবো থাকে। সকল কৰ্মই প্‌থিবা, 
জল, তেজ, বায়ন ও মন প্রভাতি মূর্ত অর্থাৎ মধ্যমপরিমাণ দ্রব্যে থাকে। আকাশ, 
দিক্‌, কাল ও আত্মা অমূর্ত ও: সর্বব্যাপী দ্রব্য। ইহাদের মধ্যে কোন কর্ম 
হয় না, কারণ ইহাদের গাঁত নাই। 

কর্ম পাঁচপ্রকার-_উৎক্ষেপণ, অবক্ষেপণ, আকুণ্ঠন, প্রসারণ ও গমন। যে 
কর্মস্থারা কোন দ্রব্যের 'অধোদেশের সাঁহত বিভাগ 
এবং উধর্বদেশের সহিত সংযোগ হয়, তাহার নাম 
উৎক্ষেপণ। যেমন লোপ্টদি উধের্ন নিক্ষিপ্ত হইলে, তাহার উৎক্ষেপণ হইল 
বলা যায়। ইহার বিপরীত কর্ম অবক্ষেপণ, যন্দ্বারা কোন দ্রবোর উতধ্নদেশের 


কর্মের লক্ষণ 


ইহার শ্রকারতেক। 


ভি 


৯১৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


সহিত বিভাগ এবং অধোদেশের সাহত সংযোগ হয়। যেমন ছাদ হইতে দিম্নে 
শনাক্ষিপ্ত লোদ্ট্রাদির অবক্ষেপণ হইল বলা যায়। যে কর্মদ্বারা কোন বস্তুর 
অবয়বসকলের পূর্বে যে নিকটতর সংযোগ ছিল না তাহা সাধিত হয়, তাহার 
নাম আকুণ্তন। হস্তের অঞ্গুলীর ম্মন্ট্যাকারে অবাঁস্ধাত, বস্দ্রের ?স্ডাকার 
সম্পাদন আকুণ্চনের কার্য । যে কর্মন্থারা এরূপ সংযোগ বিনঘ্ট হয়, তাহার 
নাম প্রসারণ। আকুণ্তিত হস্তাষ্গুলীর বা ব্ত্রের ষঞ্চাব অবস্থিত প্রসারণের, 
কার্য। এই চাঁরপ্রকার কর্ম ভিন্ন অন্য সব কর্মের নাম গমন। প্রাণসমমহের 
চলাফেরা, অগ্নির উধ্বব্সৰলন প্রভৃতি গমনের অন্তর্গত। সকলপ্রকার কর্মের 
প্রতাক্ষ হয় না। মন অপ্রত্যক্ষ দ্রব্য, ইহার ক্রিয়াও অপ্রতক্ষ। পৃথিব্যাদ 
প্রতাক্ষযোগ, দ্রব্যের কর্ম ক্ষন ও স্পর্শোন্দযদ্ারা প্রত্যক্ষ হয়। 


0৪) সামা 


নিতা ও অনেকসমবেত পদার্থের নাম সামান্য বা জাঁঁত। একজাতীয় 
অনেক দ্রবোর একই নাম দেওয়া হয়, কারণ 
তাহাদের প্রকৃতি বা স্বভাব একই রকম। আমরা 
সকল মানুষকে মনডয্য বগল, সকল গরুকে গো বাল, কারণ তাহাদের প্রকাতি- 
গত একটা একা আছে। এখন প্রশ্ন হইতেছে : এ একোর স্বরূপ ক? 
আমাদের মনে অবশ্য একজাতায় বস্তুর প্রকৃতিগত একোর একটা প্রতায় বা 
ধারণা আছে, যাহাকে সামানা-প্রতায়. (90:51 id) বা জাতি-প্রতায় 
101888-000080) বলা যায়। কিন্তু প্রশ্ন হইতেছে : আমাদের মানসিক 
প্রতায়ান্যায়শ একজাতীয় বস্তুতে কোন এঁকা আছে কি না এবং তাহার 
স্বরূপ কি? ন্যায়-বৈশেষিকমতে একজাতীয় বস্তুতে কোন এঁক্য আছে এবং 
তাহার নাম সামান্য। অতএব প্রশ্ন হইল: সামানোর স্বরূপ কি? 

বৌদ্ধ দার্শীনকদের মতে একজাতায় বস্তুর যে এক নাম দেওয়া হয়, 


সামাপ্তের লক্ষণ । 


বৈশেষিকদর্শন ১১৭ 


জৈন ও বেদান্ত দর্শনমতে সামান্য একজাতীয় বস্তুর নামগত একামাত 
নহে। অপরপক্ষে, ইহা একজাতাঁয় বস্তুসকলের 
আঁতারন্ত কোন পদার্থও নয়। সামান্য বালিতে, 
একজাতীয় বদ্তুতে অনুগত সমান ধর্ন বা গুণের সমষ্ট বুঝায় । এক 
মনযষ্যবান্তি অপর সকল মনুষাবান্তি হইতে ভিন্ন হইলেও সকল মনুয্েরই 
কতকগুলি সমান গুণ ধাঁ ধর্ম আছে--যথা সজীবতা, সচেতনতা, 'িন্তাশশীলতা 
ইত্যাদি। এইগৃলি সকল মন্ুষোর সমান ধর্ম। এসব সমান ধর্মের সমা্টই 
তাহাদের এঁক্য বা একজাতীয়তার মূল। অতএব মনডয্যত্বর্‌প সামান্য বলতে 
সকল মন্দষ্যে অনুগত সমান গুণ বা ধর্মই বুঝায়। ইহা তর্দাতরিক্ত কোন 
স্বতল্ম সত্তা বা পদার্থ নহে। পাচ্চান্তা তকশাস্তে এই মতকে 20759 
1971190) বলে। 


ন্যায়-বৈশেষিকগণের মতে সামান্য একজাতশয় বস্তুর সমানধর্মমাত্র নহে ॥ 
HONING উহা তদাতারন্ত নিত্য এবং অনেক বস্তুতে অনুগত 
বা সমবেত স্বতন্ত্র পদার্থ॥ তাঁহারা সামানোর 
লক্ষণ নিদেশ করিতে বলিয়াছেন, নিত্য ও অনেক সমবেত পদার্থের নাস 
সামান্য বা জাতি। একজাতাঁয় বস্তু বা ব্যত্তির উৎপান্তি ও বিনাশ হয়, কিন্তু 
তদনুগত সামান্যের উৎপত্তি বা বিনাশ হয় না, উহা নিতা। সামানা একজাতাঁয় 
সকল ব্যান্ততে সমবায়সম্বন্ধে বিদামান। যেমন মনুষাত্ব সকল মনৃষ্ সমবেত 
নিত্য পদার্থ। মননষাবিশেষের জন্ম ও মরণ হইলেও মনুযাত্ধের হানি হয় লা, 
উহা নিত্য বা চিরস্থায়ী পদার্থ। অতএব সামান্য বা জাতি নামগত একামাত্র 
নয় বা সমান গৃণধর্মের সমষ্টিমাও নয়। ইহা বান্তি ও. বা'স্তিসকলের সমান 
ধর্মের আভিরিক্ত, কিন্তু সকল বান্বত সমবেত নিত্য পদার্থ । পাশ্চান্ডা তর্ক 
ও দর্শনিশাস্ত্ে এই মতকে ॥॥i৪৷৷৷ বলে। 


একজাতীয় বস্তুতে একটিমাত্র সামান্য থাকে, এজনা সামানোর আর কোন 


জৈন ও বেৰাপ্তৰত । 


পরা। ইহা দ্রব্য, গুণ ও কর্ম এই তিন পদা্থেই আছে এবং ইহা অপেক্ষা 
আঁধক ব্যাপক জাতি নাই। যে জাতি সবজ্পি-ব্যাপক, অথবা সবপেক্ষা 


১৯৮ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


অধিকদেশবৃত্তি বলিয়া পরা এবং সন্তা অপেক্ষা অল্পদেশবাঁন্ত বলয়া অপরা। 
এইজন্য উহাদিগকে পরাপরা জাতি বলা যায়। 


(৫৭) বিশেষ 


সামানোর বিপরীত পদার্থ বিশেষ। যে পদার্থ একটিমাত্র নিত্য দ্রব্যে 
সমবেত এবং উহার ব্যাবর্তক অর্থাৎ ভেদসাধক, 
তাহার নাম বিশেষ। সাবয়ব দ্রব্যমাত্র আত্য। 
তাহাদের অবয়বভেদদ্ধারা পরস্পরভেদ বুঝা যায়। যেমন একটি ঘট হইতে 
আর একাট ঘট যে ভিলল তাহা তাহাদের বিভিন্ন অবয়বদ্‌ক্টে আমরা বনঝিতে 
পারি। একটি পার্থিব পরমাণ্দ হইতে একটি জলণয় পরমাণু যে ভিল্ন তাহাও 
উহাদের গূণগত ভেদদ্বারা বুঝা যায়। িল্তু একটি জলশয় পরমাণ্ন যে 
আর একটি জলায় পরমাণু হইতে ভিন্ন, তাহা তাহাদের অবয়ব বা গুণের 
ভেদগ্ছারা বুঝা যায় না। কারণ পরমাণুর কোন অবয়ব নাই এবং দুই জলশয় 
পরমাণুর গুণগত কোন ভেদ নাই। অতএব বলিতে হয় যে, প্রত্যেক পরমাণুর 
কোন বৈশিষ্ট্য আছে, যদ্দ্বারা উহা অন্য সব পরমাণন বা দ্রব্য হইতে বাবৃ্ত হয় 
অর্থাৎ ভিন্ন বলিয়া উপলব্ধ হয়। এর্‌প অন্ত্য বৈশি্টোর হোতুই বিশেষ 
পদার্থ। দিক্‌, কাল, আকাশ, মন ও আত্মা পরমাণুর ন্যায় নিরবয়ব ও নিত্য, 
দ্রব্য। তাহাদের প্রতোকটিতে বিশেষ পদার্থ সমবেত থাকায়, উহা অন্য সব 
দ্রব্য হইতে ব্যাবন্ত হইয়াছে। অতএব বিশেষ একটিমাত্র নিত্য দ্রব্যে সমবেত 


বিশেষের লক্ষণ । 


এবং উহার ব্যাবর্তক হইতেছে। নিত্য দ্রব্য অসংখা হওয়ায়, তাহাদের ব্যাবতক্কি 


ববশেষও অসংখ্য হইবে; বিশেষ অন্য দ্রবাকে ব্যাবৃন্ত করে, কিন্তু বিশেষের 
ব্যাবৃত্তর জন্য অন্য বিশেষ আবশ্যক করে না, উহা স্বয়ং ব্যাব্ত্ত হয়। বিশেষ 
প্রতাক্ষ হয় না, পরমাণুর ন্যায় উহা অপ্রতাক্ষ পদার্থ । 


১৪ 


বৈশেষিকদর্শন ' ১১৯ 


সম্বন্ধের নাম সমবায়। ইহা গুণ নহে, গুণ হইতে ভিন্ন স্বতন্ত্র পদার্থ। 
ইহা দুইটি পদার্থের আগন্তুক যোগ হইতে উৎপন্ন হয় লা, কিন্তু তাহাদের 
স্বাভাবিক নিত্য সম্বন্ধ। এজন্য সমবায় সম্বন্ধকে অযুতাসিদ্ধ বলে॥ অবয়বে 
অবয়বীর সম্বন্ধ, দ্রব্যে গুণ ও ক্রিয়ার সম্বন্ধ, ব্যক্তিতে জাতির সম্বন্ধ এবং 
নিত্য দ্রব্যে বিশেব-পদার্থের সম্বন্ধ সমবায়। তন্তু অবয়ব এবং বস্ত অবয়বশ, 
তন্তু ব্যতাঁত বন্য থাকতে পারে না, তন্তুতে বস্তের নিতাসম্বন্ধ বা সমবায়- 
সম্বন্ধ আছে। সেইর্‌প দ্রব্য বাতাঁত কোন গুণ বা ক্রিয়া থাকে না, জাতির 
অধিকরণ ব্যাস্ত ব্যতীত জাতি থাকে না এবং কোন নিত্য দ্রব্য ব্যতীত বিশেষ 
পদার্থ থাকে না। অতএব দ্রব্যে গুণ ও রিয়ার, ব্যান্ততে জাতির এবং 
নিত্য দ্রব্যে বিশেষ পদার্থের নিত্য-সম্বন্ধ অর্থাৎ সমবায়সম্বন্ধ আছে। এখানে 
লক্ষ্য করিতে হইবে যে, অবয়ব অবয়বে সমবেত, গুণ ও কর্ম বা ক্রিয়া দ্রবো 
সমবেত, ব্যান্তিতে জাতি এবং নিত্দ্রব্যে বিশেষ-পদার্থ সমবেত, কিন্তু অবয়ব 
অবয়বীতে, দ্রবা গণ ও কর্মে, ব্যাক্তি জাতিতে এবং নিতান্রব্য বিশেষ-পদার্থে 
সমবেত নহে। ন্যায়-দর্শনমতে সমবায় প্রতাক্ষযোগা, কিন্তু বৈশেষিকমতে উহা 
অপ্রতাক্ষ। 


- (৭) অভাব 


যট্‌ ভাবপদার্ের আলোচনার পর সপ্তম অভাবপদার্খের আলোচনা করা 
যাইতেছে । ভাবপদার্থের ন্যায় অভাবপদার্থের 
সততা অবশ্য দ্বাকার্য। রাতিকালে আকাশে চন্দ্র 
ও তারকার অস্তিত্ব যেরূপ সত্য, সর্ষের অভাবও সেইরূপ সতা। যদিও, 


সপ্তম পৰাগ অগাধ । 


আগার ছইগকার সাল 
এ টু হইবার পর্ব তাহার অভাবকে প্রাগভাব বলে। 


১২৯ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দশন 


কিন্তু গৃহ নির্মিত হইলেই তাহার আর প্রাগভাব থাকে না॥ যাহার অভাব 
তাহাকে প্রতিযোগণী বলে। ঘটাভাবের প্রাতযোগাঁ ঘট, গূহাভাবের প্রতিযোগী 
গৃহ । অতএব প্রাতযোগণ প্রাগভাবের নাশক । 
* উৎপত্তির পরে কোন বস্তু বিনচ্ট হইলে তাহার যে অভাব হয়, তাহাকে 
উর ধৰংসাভাব বলে। যেমন মুষ্গরাদির আঘাতদ্বারা 
£ উৎপন্ন ঘটের অভাব । প্ধনংসাভাবের আদি অর্থাৎ 
উৎপত্তি আছে, কিন্তু অন্ত অর্থতি বিনাশ নাই৷ মুষ্গরাদির আঘাত দ্বারা ঘট 
বিনষ্ট হইলে উহার অভাব উৎপন্ন হয়। কিন্তু সেই ঘট আর উৎপন্ন হইতে 
পারে না বলিয়া উহার ভাবের বিনাশ হয় না। যাদিও উৎপন্ন ভাবপদার্থ- 
মাত্রের বিনাশ হয়, উৎপন্ন অভাবপদার্থের বিনাশ হয় না। 
যে সংসগাভাৰ পূৰ বা পরকালে সীমাবদ্ধ নহে, যাহা সর্বকালে থাকে, 
তাহাকে অত্যন্তাভাব বলে। বায়নডত রূপের অভাৰ 
অত্যন্তাভাব ৷ ভূত, ভাঁবয্যৎ বা বর্তমান কোন 
কালেই বায়়তে রূপ নাই । ঘটের উৎপত্তির পূ্বকালে যে তাহার অভাব, 
ডাহা প্রাগভাব। ঘট বিনষ্ট হইবার পরকালে যে তাহার অভাব, তাহা 
ধ্ংসাভাব। কিন্তু বায়ৃতে রূপের সর্বকালে যে অভাব, তাহা অত্যন্তাভাব। 
অতান্তাভাবের উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই, ইহা অনাঁদ ও অনল্ত। 
সংসগাভাবদ্ধারা দুই বস্তুর সংসর্গ অর্থাৎ সম্বন্ধের অভাব বুঝায়। 
আন্যোন্যাভাবে দুইটি বস্তুর ভেদ ব্দঝায়। যেমন 
ঘট পট নহে, অর্থাৎ ঘট পট হইতে ভিন্ন, একথা 
বিলে, ইহাদের একটিতে অপরটির অভাব বৃঝায়। এইরূপ পরস্পরেতে 
পরস্পরের যে অভাব, তাহাই অন্যোন্যাভাব। সংসগ্গভাবের বিপরীত ভাৰ 
হইল সংসর্গ, কিন্তু অন্যোন্যাভাবের বিপরীত ভাব হইল তাদাত্য বা অভিল্লত্ । 
যেমন 'বায়তে রূপ নাই', একথার {বিপরীত কথা হইল “বায়ূতে রূপ আছে '॥ 
“ঘট পট নহে?, বা “ঘট পট হইতে ভিন্ন’ একথার 'িপরণত কথা হইল 'ঘট 
পট”, অথবা “ঘট পট হইতে আঁভল্ল*। অতান্তাভাবের ন্যায় অন্যোন্যাভাবের 
আদি ও অন্ত নাই, ইহা দিত্য॥ 


অতান্তাভাৰ । 


অস্কোক্াভাৰ ৷ 


ভি 


বৈশেবিকদর্শন ৯২৯ 


ভঞ্পাঁর ব্যত্যয় হয় না। বৈশেষিকমতে চতুর্বিধ পরনাণ্রই জগতের সকল 
উৎপন্ন বস্তুর উপাদান-কারণ। এজন্য জগৎ সম্বন্ধে বৈশেষিকমতকে 
পরনাণু-কারণবাদ বলা হয়। কিন্তু এ পরমাপুকারণবাদকেও আধ্যাত্মিক 
দৃষ্টিভষ্গণ-অনুসারা বলিতে হয়। আরও এককথা, বৈশোষকমণ্ডে দিক্‌, 
কাল, আকাশ, আত্মা ও মন পরমাণ্ড হইতে উৎপন্ন নয়। এজন্য বৈশেখিক- 
দশনি-সম্মত পরবাণকারণবাদকে পাশ্চান্তা দর্শন ও বিজ্ঞানে ব্যাখ্যাত 
১2 --4০2০:- 'তিমাপ্রকার 
সারা পনের ধ্যাত বালিতে হইবে। পাস্চানত দর্শনের পরমাপ্-কারপ- 
বাদ জড়বাদের নামাল্তর। এই মতাননূসারে আনল্ত 
দেশ ও কালে অসংখ্য জড় পরনাপ্দর যদচ্ছে গাঁতাবশি ও সংগাতদ্ধারা সমগ্র 
জাঁবজগতের উৎপত্তি হইয়াছে । ইহা কোন চেতন বা বযাদ্ধিমান্‌ কর্তার ইচ্ছা 
রা বন্প্রসূত নহে। অপরপক্ষে, বৈশেখিকদর্শনে পরমাণ্নকারপবাদ ঈশ্বর- 
কারণবাদের অঞ্গাভূত। ইহাতে অহেম্বরের সৃষ্টি বা সংহার কারবার ইচ্ছাই 
পরমাণুসকলের গাঁতক্রিয়ার আদি কারণ। মহেশ্বর জীবের অদৃক্ট অনুসারে 
পরমাণুসম্‌ূহের ক্রিয়া নিয়ন্তিত করিয়া জগৎ সৃষ্টি ও সংহার করেন। 
বৈশোষিকমতে চতুর্বিধ পরমাণ্‌ এবং আকাশ, দিক্‌, কাল, আত্মা ও মন 
নিত্য দ্রব্য। ইহাদের উৎপত্তি বা বিনাশ হয় না। 
১৮৭ ইট এসব নিত্য দ্রব্য ভিঙ্ন অন্য সব ছুব্য অনিতা। 
চা অতএব জগতের সৃষ্টি বা প্রলয় বলিতে নিত্য- 
পদার্থ “ভিন্ন দ্বাণ্‌কাঁদ অহাভূতচতুদ্টয়ের সৃষ্টি 


ভি 


১২২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


অদৃষ্ট সঞ্জাত হইয়াছিল। প্রলয়কালে জীবাত্মা অদম্টযুস্ত হইয়া অবস্থান 
করে। মহেশ্বরের সিস্‌ক্ষা জীবের পূরদান্তত অদজ্টানুসাদরণন হয়। 
গতনি যখন এইভাবে সৃষ্টি কারবার ইচ্ছা করেন, তখন জীবের অদক্টে 
ভোগের” অনুকূল বৃত্তি লাভ করিতে সমর্থ হয় অর্থাৎ ভোগ্য জগতের 
সৃষ্টির অনুকুল বৃত্তি লাভ করে। এ অদষ্টযুন্ত আত্মার সংযোগে প্রথমতঃ 
বায়ন-পরমাণুতে কর্মের উৎপত্তি হয়। তঙ্জন্য বায়;-পরমাঁণুসকলের পরস্পর 
সংযোগে দ্যপকাদকুমে মহানূ বায়ুর উৎপাঁন্ত হয় এবং উহা অনবরত, 
কম্পমান হইয়া আকাশে অবাস্থত হয়। বায়বসৃষ্টির পরে এরপে জলীয় 
পরমাণ্মতে কর্মের উৎপত্তি হয় এবং জলীয় পরমাণসকলের পরস্পর 
সংযোগে দ্বাণুকাঁদিকুমে মহান: জলরাশি উৎপন্ন হয়। এই মহান্‌ জলরাশি 


নি 


বৈশেষিক দর্শন ১২৩ 


জলাশয়মাৱ, অতএব সমু শুষ্ক হইবে। প্রদীপ তৈজস, উহা 'নবিয়া যায়। 
সঞ্ডি মহাতৈজস দ্রব্য, অতএব স্যও কালে নির্বাপিত হইবে। 
এখন প্রলয়ের ক্রম প্রদর্শিত হইতেছে । অনন্তকালবশে ব্রহ্মার দেহনাশ 
a হইলে সকল ভুবনের অধিপতি মহেশ্বরের 
সঞিহাঁযাঁ অর্থাৎ সংহারের ইচ্ছা প্রাদনভূ্ত হয়। 
তৎকালে সকল জ'ঁবাস্মার ভোগ বা সৃষ্টিহেতু অদ্টে, সংহার বা প্রলয়হেতু 
অদ:্টদ্বারা প্রাতর্ন্ধ হয়। এমত অবস্থায় প্রলয়হেতু-অদক্ট-যুন্ত আত্মার 
সংযোগে শরণীর ও ইন্দ্িয়ের উৎপাদক পরমাপনসকলে কর্মের উৎপান্ত হয়। 
তজ্জনা শরীর ও হীন্দ্যয়ের পরমাণৃসকল বিভক্ত হইয়া পড়ে। ফলে 
শরণীরোন্দ্রয় বিনষ্ট হয় এবং পরমাণ্গৃলি বিভন্ত অবস্থায় বিদ্যমান থাকে । 
এইরুপে, পৃথিবীর উৎপাদক পরমাণ্তে কর্ম হইয়া তাহাদের বিভাগ হয় 
এবং ফলে মহাপরথবী নষ্ট হইয়া যায়॥ এই প্রণালশীতে পৃথিবীর পর জল, 
জলের পর তেজ, তেজের পর বায়; নষ্ট হয়। তখন চতুর্বিধ মহাভূতের 
চত্াৰ্বধ পরমাণ্‌সকল িভন্তরুপে অবস্থান করে, আর ধর্মাধর্ম এবং ভাবনাখা- 
সংস্কারযুন্ত আত্মাসকল এবং আকাশ, দিক্‌, কাল ও মন নিতা পদার্থগুলি 
মাত অবস্থিত থাকে। এখানে লক্ষ্য করিতে হইবে যে, প্রলয়কালে 
প্রথমে মহাপৃগিবশ, তারপন জল, তেজ ও বায়ু সহাভূত ক্রমান্বয়ে নষ্ট হয়। 
কিন্তু সৃণ্টিকালে প্রথমে মহাবায়্‌, তারপর জল, পৃথবী ও তেজ মহাভূত 
ক্রমান্বয়ে আবির্ভূত হয়। 


অদৃষ্ট অনুসারে সৃখ-দুঃখ ভোগের জন্য জগতের সংষ্টি করেন। কিন্তু 
ইহাতে আত্মা ও ঈশ্বরের যে লক্ষণ দেওয়া হইয়াছে এবং জগতের সাহত 


আত্মা স্বতন্ত 
দ্রবামার, জ্ঞান ইহার আগন্তুক ও আকস্মিক গৃশ॥ কিন্তু এরূপ হইলে 
আত্মায় চৈতন্য বা জ্ঞানের উৎপত্তি কিরূপে হয় তাহা বুঝা দেহ, 
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ইন্দ্রিয় ও মন স্বর্‌পতঃ চেতন নহে॥ ইহাদের চৈতনাগুপকে আগল্হুক বলা 
বায়। কিন্তু ইহাদের চৈতন্য আত্মচৈতন্যের প্রকাশ বাঁলতে হয়। - আত্মচৈতনা 
অচেতন দেহ-ইণ্দ্রিয় ও মনের সম্বন্ধপ্রসৃত হইতে পারে না। অতএব 
চৈতনাকৈ আত্মার দ্বভাবগত গুণ বাঁলতে হয়, উহার আগন্তুক গুণ বলা যায় 
না। তারপর, বৈশোষকমতে জাবজগতের সাঁহত ঈশ্বরের কোন নিবিড় * 
সদ্বন্ধ বা প্রাণের যোগ নাই, তানি সম্পূর্ণরূপে বিশ্বাতনীত হইয়া আছেন। 
কিন্তু এরূপ মত আধ্যাত্মিক জীবনের [বিশেষ অনুকূল নয় এবং পরমাত্মার 
সহিত জাবাত্মার মিলনের আকাচ্কার পাঁরপোষকও নয়। 

বৈশেধিকদর্শনে সপ্তপদার্ের যে স্ক্ষত্র বিচার-বিশ্লেষণ করা হইয়াছে 
এবং জগতের উৎপান্ত বিবয়ে যে পরমাপনকারণবাদের ব্যাখ্যা আছে, তাহাকেই, 
ইহার বৈশিষ্ট্য বলা যায়। ইহাতে ভাবপদার্থের ন্যায় অভাবপদার্থেরও 
বথার্থতা স্বীকৃত হইয়াছে এবং উহাদের ভেদও.নির্পিত হইয়াছে। সামান্য 
বা জাতিবিচার অবসরে বৈশোষকগণ প্রমাণ কাঁরয়াছেন যে, যদিও প্রায় সকল 
প্রফার পদার্থকে কোন না কোন জাতির অন্তভূ্ত করা যায়, তথা?প আকাশ, 
সামান্য, বিশেষ, সমবায় ও অভাবপদার্থের কোন জাতি বা সামান্য নাই। 
তাঁহারা স্তপদার্থের উদ্দেশ কাঁরয়া তাহাদের যে লক্ষণ ও বিভাগ প্রদর্শন , 
করিয়াছেন, তাহাতে তাহাদের গ্‌ণগত মৌলিক ভেদ স্বীকৃত ও প্রকাশিত 
হইয়াছে। বৈশেোবিকদর্শনে ব্যাখ্যাত পরমাপকারপবাদকে সাধারণ বা লোকায়ত 
জড়বাদ এবং বৈজ্ঞানিক জড়বাদের দোষম্ূক্ত বলা যায়। ইহাতে ঈশ্বরে ভাক্ত- 


অল্তরান্মা, গাঁত, ভর্তা, প্রভু ও সাক্ষণী। 


সপ্তম অন্য্যান্য 
সাৎখ্যদর্শন 
১) ভূমিকা 


প্রচালত প্রবাদ অনুসারে সাংখাদর্শন মহর্ষি কাঁপল-প্রণীত। সাংখাদর্শন 
অতি প্রাচীন। সাংখাদর্শনের আল চিল্তাধারা 
সাপ গল শত, সত প্রভৃতি প্রাচীন ভারতাঁর সাহিত্যে 
বিদামান॥ মহার্ধ কাঁপল-প্রণাত "তবুসমাস " 
সাংখাদর্শনের আদ গ্রন্থ। ইহাতে সাংখাদর্শনের আঁত সংক্ষিপ্ত পারচয় 
পাওয়া যায়। মহাৰ্ষ কাঁপল “ সাংখাপ্রবচনসূত্রে “ তন্ুসমাসের বিস্তৃত ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। এজনা সাংখাদর্শনকে সাংখাপ্রবচনও বলা হয়। এই দর্শনকে 
[নরধ*্বর-সাংখা বলে, যেহেতু মহার্য কাঁপল সাংখ্যস্‌তে ঈশ্বরকে অস্বীকার 
করিয়াছেন, অন্ততঃ প্রমাণদ্বারা ঈশ্বরাসিদ্দি হয় না, একথা বলিয়াছেন। অবশ্য 
কোন কোন গ্রল্থকারের মতে সাংখ্য িরীশ্বররাদশী নহে। পক্ষান্তরে, যোগ- 
দর্শনে ঈশ্বর স্পষ্টতঃ অঞ্গশকৃত হওয়ায় উহাকে সেশ্বর-সাংখা বলে। 
মহার্য কপিলের পরে তাঁহার শিষ্য আস্মার এবং আস্বারর শিবা 
পণ্চাশখাচার্য সাংখাদর্শনের পাঁরদ্কার বাখ্যাচ্ছলে 
উনি অনেক গ্রল্থ রচনা করিয়াছিলেন । কিন্তু কালরুমে 


ভক্কের সংখ্যা পারিশ্রপনাদ্ধারা 


"বাং নাজের ইবিতে তে 
নি হইয়াছে বলিয়া ইহার নাম সাংখ্য। পক্ষান্তরে, 
শব্দের 


১২৬ ভারতায় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


অতান্তনিবৃভিই পরম পডরুযার্থ। ন্যায়মতের ন্যায় সাংখামতেও দুঃখের অতান্ত- 
নিবৃত্তিই মুক্তি। কিন্তু ন্যায়দৰ্শনে বহু তনু স্বীকৃত হইয়াছে। পক্ষান্তরে, 
সাংখযদর্শনে প্রদব ও প্রকৃতি এই.দুইাট পরম তন্কু পাঁরগ্হীত হইয়াছে । 
সাংখাপর্শনের আলোচনাবসরে এই দুইটি পরতন্ক এবং অন্যান্য অপর. তত্বের 
আলোচনা করা হইবে । . 


> । সাংখাদর্শনে কাধকারণবাদ 


সাংখ্যদর্শনের কার্যকারণবাদকে সংকার্ধবাদ বলে। এই মতে কোন কার্য - 
উৎপত্তির পূর্বে তাহার উপাদানকারণে 'বদামান 
(সং) থাকে। তিল তৈলের উপাদানকারণ, 
যেহেতু তিল হইতেই তৈল উৎপন্ন হয়। তৈলরুপ 
কার্য তিলের মধ্যে অবান্তভাবে থাকে এবং তলাপিষ্ট হইলে তাহা তৈলর্‌পে 
বান্ধ হয়। কিন্তু বৌদ্ধ নৈয়ায়িক ও বৈশোষক আচাৰ্যগণ এই মতের 
বিরোধী । বৌদ্ধেরা অসৃদ্ধাদী। তাঁহাদের মতে অসৎ: অর্থাৎ অভাব হইতে 


তাপ প্রভতির ক্রিয়ান্বারা বীজ বিল হইলে যবে অয় উৎপত্তি হয়। 


এ কাৰকারণ সন্ধে বৌদ্ধও 
ক বৈশেখিক মত । 


হয় বলিতে [J 


অর্থাৎ বিনাশ হইতেও উৎপন্ন হয় না। কার্য উপাদানকারণে আবিদামান 
- থাঁকলেও উপাদানকারণ হইতেই উৎপন্ন হয়। যেহেতু কার্য উপাদানকারণে 
পর্বে ছিল না, উহাকে অসৎ বালিতে হয়।- এই অসৎ কার্য উপাদানকারণ 


© 
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তারপর, কার্য উপাদানকারণের অঙ্গীভূত হইলে, কার্য ও কারণের ভেদই 
থাকে না এবং কার্য ও কারণ আভন্ব হইলে উভয়ের এক নামই দেওয়া চালত 
এবং উভয়েই এক প্রয়েজন সাধন করিতে প্াারত॥ কিন্তু আমরা ঘটকে 
মৃত্তিকা নামে আঁভাঁহত করি না, অথবা ঘটগ্কারা যেমন জল আনয়ন কাঁর, 
সেইরূপ ম্‌ত্তিকান্ধারা করিতে পারি না। সাংখাচার্ধগণ বলেন যে, শতক 
ও ঘটের আকারগক্ত পার্থক্য আছে, অথাৎ ঘটের আকার মৃত্তিকাতে নাই। 
যাঁদ তাহাই হয়, তবে স্বীকার করিতে হইবে যে, কার্যের আকার উপাদান- 
কারণে বিদ্যমান নহে অর্থাৎ বস্তুতঃ কার্য উপাদানকারণে বিদামান থাকে না। 
কাৰ্যকে উপাদানকারণে অবিদামান বা অসৎ বলিতে হয় এবং সৎ কারণ হইতে 
অসৎ কার্ষের উৎপত্তি হয় ইহা-স্বীকার কাঁরতে হয়। অতএব সাংখ্য-সম্মত 
সৎকার্যবাদ পাঁরত্যাগ কাঁরয়া অসংকার্যবাদ ও আরম্ভবাদ স্বীকার কারিতে হয় । 


এইসব আপান্ত খণ্ডন: করিয়া সাংখ্যাচার্যেরা কতকগুলি যবুন্তিদ্ধারা 
সংকার্ধবাদ মমর্থন করিয়াছেন। (১) কারণ- 
ব্যাপারের পূর্বে যদি কার্য বদ্তুতই অসৎ অথাৎ 
আবদামান হইত, তবে কেহই শত চেষ্টা করিয়াও কার্য উৎপন্ন কাঁরতে 


সংগাধণদের সমর্থনে যুক্ত । 


তবে উহা অবনত ও অস্পষ্ট থাকে এবং কারণব্যাপপারের পর বান্ধ ও স্পষ্ট 
হয়। তিলে তৈল অবান্তর্‌পে বিদ্যমান থাকে, তিল পিষ্ট হইলে তাহা বানত 
হয় অর্থাৎ বাহির হয়। (২) কারণ ও কার্যের নিয়ত সম্বন্ধ দেখা যায়। 
কোন কারণ যে কার্যের সহিত সম্বন্ধযুক্ত কেবল সেই 'কার্যই সেই কারণ 
হইতে উৎপন্ন হইতে পারে। কিন্তু কার্যাটি একেবারে অসৎ বা অবিদামান 
হইলে, কারণ কিরুপে তাহার সাহত সম্বন্ধযন্ত হইবে? অতএব স্বীকার 
করিতে হইবে যে, কার্ধাট কোনরূপে কারণে বিদামান থাকে। (৩) আমরা 
সর্বদাই দোঁখ যে, বিশেষ বিশেষ কারণ হইতে বিশেষ বিশেষ কার্য উৎপন্ব 
হয়, যে-কোন কারণ হইতে যে-কোন কার্য উৎপন্ন হয় না। যেমন কেবল 
দৃদ্ধ হইতেই দখি উৎপন্ন হয়, মৃত্তিকা হইতেই ঘটা উৎপন্ন হয়; দ্ধ হইতে 
ঘট হয় না, অথবা মন্তকা হইতে দধ হয় না। যদি তাহা হইত, তবে 
যে-কোন কারণ হইতে যে-কোন কার্য হইত এবং কুম্তকার ঘট নির্মাণ কারবার 
হয় না। ইহা হইতে বেশ বুঝা যায় যে, কার্য কারণে বিদামান থাকে। 
(5) যে কারণে যে কার্য উৎপাদন করিবার শক্তি আছে তাহা সেই কার্য 
উৎপাদন পারে। যাহাতে সে শক্তি নাই তাহা সে কার্য 
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পারে না। কার্য উৎপাদনের শান্ত বলিতে কার্ধের সাঁহত সম্বন্ধ কোন 
অসাধারণ শক্তি ব্মকায়। কিন্তু কার্য অসৎ হইলে কারণর্শান্তর সহিত তাহার 
সম্বন্ধ হইতে পারে না, যাহা অবিদ্যমান তাহার সঙ্গে বিদ্যমান বস্তুর সম্বন্ধ 
হয় না অতএব স্বীকার কাঁরতে হয় যে, উৎপত্তির পূর্বে কার্য বিদ্যমান 
থাকে। ফলতঃ কারণগতশীল্ত কার্ষের অবান্ত অবস্থামাত। অতএব স্বীকার 
করিতে হয় যে, কারণে কার্য অবান্তরুপে ?বদামান থাকে । (৫) আরও 
এককথা, যদি কার্য কারণ হইতে সম্পূর্ণরূপে 1ভল্ল হয় এবং কারণে কার্য 
উৎপাদনের কোন শান্ত না থাকে, তবে বলিতে হয় যে, কার্য বিনাকারণে 
উৎপন্ন হয়, কিন্তু কারণ বিনা কার্য হইতে পারে না। (৬) শেষকথা, কোন 
কার্য তাহার কারণের অবস্থাবশেষমাত্র এবং কারণভাবাপন্ন অর্থাৎ কারণের 
স্বভাবপ্রাপ্ত। তন্তুদ্ধারা যে বস্ত্র নির্মিত হয়, তাহা তন্তুসমমৃহের বিশেষপ্রকার 
সংযোগমাত এবং তন্তুর সাহত সমভাবাপন্ব। তন্তু ও বস্ত- পরস্পর ভিন্ন 
নয়। ইহাত্বারা বুঝা যায় যে, তন্তুতে বন্য নিহিত আছে। অতএব কার্যকে 
উৎপত্তির পূর্বে সৎ বলিতে হয়॥ এইসব কারণে সংকার্ধবাদই; স্বাকার 
কাঁরতে হয়। 

সংকার্ধবাদ  দুইপ্রকার_-পাঁরণামবাদ ও বিবতার্বাদ। পাঁরণামবান 
৮৮৮৮০ 
ববর্তবাদ অনুসারে কারণ প্রকৃতপক্ষে কারে পরিণত হয় না, কেবল পাঁরণত 
হয় বলিয়া অবভাস বা ভান হয় মাত। যেমন বজ্জনৃতে সর্পভম হইলে, রজ্জব, 
যে সর্পে পারণত হয়- তাহা নহে, রজ্জব সর্প বলিয়া প্রতীয়মান হয় মাহ। 
সাংখ্যাচার্যেরা পাঁরিণামবাদ স্বীকার করেন, অগ্ৈতবেদাক্তে ববর্তবাদ 
স্বাঁকৃত হইয়াছে। 


৩।  প্ররুতি ও গুণসমূহ + 
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হইতে বুঝা যায়। স্থল মহাভুত হইতে ইন্তিয়, মন ও বদ্ধ সকল বদ্তুই 
কার্য, যেহেতু ইহারা অবয়বসংযোগ্ে গাঁঠিত, আনিত্য এবং পরতন্ত অর্থাৎ অপর 
বস্তুসাপেক্ষ। ইহারা অব্যাপ অর্থাৎ দেশ ও কালে পারচ্ছিন্ ও সামানন্ধ । 
অতএব জগদ্ুপ কার্যের কোন আদি কারণ আছে। পুরুষ ইহার কারণ 
হইতে পারে না, কারণ পেরু নিত্য ও চৈতন্যস্বর্‌প, ইহার পরিণাম হয় না। 
পরমাণ5ও জগতের উপাদানকারণ হইতে পারে না; কারণ জড় পরমাগ্জ 
হইতে সং্ষ্ মন, ব্নাদ্ধ, অহঞ্কার প্রন্াতির উৎপত্তি হইতে পারে না। অতএব 
জগতের কারণরূপে কোন সক্ষম, নিত্য, ব্যাপী, ক্বতন্ত ও পারণামশীল 
জড়তত্ব স্বাঁকার করিতে হইবে। প্রকৃতিই সেই মুল কারণ, যাহা জগদাকারে 
পাঁরণত হইয়াছে। প্রকুতির কোন কারণ নাই। প্রকৃতির কারণ স্বীকার 
কাঁরলে, সেই কারণের কারণ, তাহার কারণ, তাহার কারণ এইরূপ অনুসন্ধান 
করিতে হয়, ফলে অনবস্থা দোষ হয়। প্রকৃতি জড়জগতের বর্বকারপানরপেক্ষ 
মূল বা আদি কারণ, ইহা নিত্য ও সর্বব্যাপী জড় সন্তা। ইহা অতি সংক্ষর, 
আঁত আশ্চর্য ও অসীম শব্ধি। ইহাতেই জগতের সৃষ্টি স্থিতি ও লয় হয়। 


জড়জগতের মুল উপাদানকারণরুপে প্রক্কৃতির অস্তির কয়েকাটি হেতু- 
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প্রকৃতি সত্ব, রজঃ ও তমঃ এই তিন গুণের সমাণ্টি এবং উহাদের 


+ ও তদ; গুণ। 


ইহাঁদগকে গুণ আখ্যা দিবার কারণ হইতেছে যে, “ইহারা পুরুষের, ভোগ- 
সাধনের অনুকুল দ্রব্য, অথবা ইহারা তনাটি গুণের মত পরস্পর জাঁড়ত 
হইয়া এক রজ্জ? নিমণ করে এবং সেই রক্জুই পুরুষের বন্ধনরন্জু হয়। 

গঢণগৃবলির প্রত্যক্ষ হয় না, উহারা অনুমানগম্য। অনুমানপ্রপালশ 


গুণসমূহের অস্তিত্বের প্রস'ণ । তাহাদের একই প্রকারের স্বভাব দেখা যায়, 

কারণের স্বভাব ও ধর্ম কার্যে প্রকাশত হয়। 
তন্তু উপাদানে প্রস্তুত খুষধ তিন্ত হয়, মিষ্ট উপাদানে প্রস্তুত খাদ্য মিষ্ট হয়। 
অতএব কার্যের গুণধর্মদ্বারা কারণের গুণধর্য অনুমান করা যায়। সকল 
জাগাঁতক বস্তুতে সুখ, দুঃখ ও বিযাদর্‌প তিনটি গুণ দেখা যায়। যে 
কোনও বস্তু কাহারও সুখ উৎপাদন করে, কাহারও দুঃখ “উৎপাদন করে, 


| 
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উহাদিগকে ক্রিয়া করিতে সমর্থ করে। রজঃ দুঃখাত্ধক এবং সকল দুখের 
হেতু। হ 
তমঃ মোহাত্মক এব* সকলের মোহ: উৎপাদন করে। ইহা সত্ব গণের 
ন প্রকাশের বাধা সৃষ্টি করে এবং রজোঙগিনুপের 
২275 গতিকে বাধা দেয়। ইহা গুরু অর্থাৎ ভারশ এবং 
বিষয় ও জ্ঞানকে 'আকৃত রাখে। তমোগুণ হইতেই ভ্রম, প্রমাদ, নিদ্রা, আলস্) 
্রদ্থাত জন্নে। ইহা' ননে বিষাদ ও ইদার্সীন্য আনয়ন করে। এজন্য সত্ব; 
রজঃ ও তমরকে যথারমে শডত্রবর্ণ, রন্তবর্ণ ও কৃফবর্ণ বলে।, 


পক্ষণী, কীঁট-পতঙ্গা, স্থাবর ও জঞ্গম সকল বস্তুতেই এই তন গণের সমাবেশ 


নাই। যেমন তৈলবার্তকা ও অগ্নি পরস্পরের বিরোধ হইলেও একত মিলিত 


অ্ঠর দুইটিকে অভিভূত করিয়া প্রাধান্য লাভ করিবার চেষ্টা করে। ফলে 
72551 oe tl 
তমংপ্রধান হয়। যাহার মধ্যে সত্ভুগুণ রজঃ ও তমঃকে অভিভূত করিয়া 
Et লাভ করিয়াছে সে সতুপ্রধান॥ যাহার মধ্যে রজঃ বা তমঃ অপর গুণ 
দুই টিকে আন্ত করিয়া প্রাধান্য লাভ করে, সৈ রজংপ্রধান বা তমঃপ্রধান 
= কিন্তু তিনটি গুণই প্রবল অথবা দুর্বল হইয়া প্রত্যেক দ্রব্য 
বিদ্যমান আছে। রি 
গুণরয়ের আর একটি ধর্ম এই যে, ইহারা সর্বদাই পাঁরণামশশল অর্থাৎ 
ডি সর্বদাই ইহাদের পরিবর্তন হয়, কোন সময়েই: 
হইশ্রকার পরিবাম। 


কাহারও পরিণাম অপরকে প্রভাবিত কাঁরতে পারে না, যেমন তিনটি নদীর 
_ স্রোত পাশাপাশি চলে, কিন্তু কেহ কাহারও সহিত দিশে না, অথবা কেহ 
নং প্রভাবিত করে না। গুণশহালর এর্‌প পাঁরণামের নাম স্বরূপ- 
০ # টী 
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পরিণাম । ইহাই গুপগ্দলর সাম্যাবস্থা, এবং ইহাই সাংখ্যের প্রকৃত । 
এ অবস্থায় কোন গাত বা; ক্রিয়ার (10:09) উদ্ভব হয় না। সুতরাং 
এ অবস্থায় কোন দ্রব্যের সৃষ্টি হয় না। সযাষ্টর প্রাক্কালে গুণগুলি 
পরস্পরের সাঁহত মিলিত হইয়া পরস্পরকে প্রভাবিত করে এবং একটি অপর 
দুইটিকে আঁভভূত কাঁরয়া প্রাধান্য: লাভ করে। গুপগর্দীলর, এরুপ 
পাঁরণামকে বিরূপ-পাঁরণা বলে। এইরূপ পাঁরপায্পের ফলে গাঁতক্রিয়ার 
(০৮০০) উদ্ভব হয় এবং জড়জগতের সৃষ্ট আরম্ভ হয়। 


৪1 পুরুষ বা আত্ম! 


সাংখোর দ্বিতীয় পরতত্ব হইল প্রুরুষ বা আত্মা। সাংখ্যমতে আত্মা দেহ, 
রঃ ইন্দ্রিয়, মন,ব্যাদ্ধ বা অহ*্কার ইহাদের কোনটিই 
নহে। আত্মা জ্ঞানের বিষয়শভূত জড়জগতের কোন 
দ্রবাই নয়। ইহা আধ্যাত্মিক সত্তা, এবং শুদ্ধ জ্ঞাতা, ইহা কখনও জ্ঞানের 


্ান্থার লক্ষণ । 


একই দ্রব্যের স্বরূপ হইতে পারে না। আত্মা শুদ্ধ চৈতনাস্বরূপ সন্তা এবং 
ইহার কোন 'বকার বা পরব্তন হয় না। : ইহা শ্রেয় ও াঁ্বকার জ্ঞান- 
ম্বরূপ।' সকল ক্রিয়া ও ‘বিকার প্রকৃতির ধর্ম, প্রকাতিই সকল কর্ম করে, 
আত্মা 'নাক্কিয় ও বিকার দুক্টারূপে তাহা দর্শন করে। আত্মা সকল ক্রিয়া 
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অধণ্ঠিত না হইলে কোন কার্য করিতে “পারে না, যেমন শক্টাদি পুরনষ- 
কতৃকি চালিত না হইলে চালতে পারে না। অতএব প্রক্কৃত এবং প্রকার 
পাঁরপাম মন, বান্ধি প্রভৃতির পারচালনার জন্য চেতন পুরুষের অচিন্তত্ব 
স্বীকার করিতে হইবে। (৩) জাগতিক সকল ব্য সুখ-দরুখ-বিষাদাত্মক। 
কিন্তু সুখ, দুখ ও ভ্িষাদ ভোগাবদতু। ভোন্তা পুরুষ ব্যতীত সুখ-দুতখাঁদি 
অর্থহণন' হইয়া পড়ে। অতএব সহখ-দুখ্যাদ "ভোগের জন্য চেতন পুরুষের 
আক্তিত্ব স্বীকার কারাতে হইবে ॥ (৪) সংসারে সাধু মহাত্মা ও 


i 


নহে। কারণ জড়দেহ ও জড়জগৎ বন্ধনের কারণ, ইহাদের কামনা ও 
ভাবনা হইতে" পারে না। কেবল জড়ের আঁতারিন্তু কোন চেতন প্দরদষ 
থাকলেই এসব সম্ভব হয়। অতএব কোন: কোন লোকের মবাক্জকামনা... ও 
ভাবনা দৃদ্টে চেতন পঢরুযের অস্তিত্ব স্বণীকার্য । 


ee CE RE সাংখ্যমতে ভিন্ন ভিন্ন জীবদেহে ভিন্ন ভিন্ন আত্মা 


বহু 

স্বাঁকার করেন। আত্মার বহুত প্রমাণ কাঁরতে তাঁহারা অনেক য্যান্ট প্রদর্শন 
কাঁরয়াছেন। (১) প্রথমে তাঁহারা বলেন যে, জন্ন-ম;ত্যু এবং জ্ঞানোন্দিয় ও 
কর্মোন্ডিয় বিষয়ে বিভিন্ন জশবের মধ্যে পার্থক্য দেখা যায়। একটি জশবের 
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দৃষ্টে স্বীকার করিতে হয় যে, আত্মা এক নহে, বহু॥ এক-একটি 'জশীবদেহে: 
এক-একাঁট আত্মা আছে। অবশ্য সকল আত্মাই নিত্য, চেতনস্রভাব এবং জ্ঞাতা, 
ও ভোন্তা প্রুষ; সকল আত্মাই প্রকীতর এবং জড়ুজগতের অতীত, 
আধ্যাত্মিক সম্ভা। 


৫ 1 জগতের ক্রমাভিব্যভ্তি__পরিণামবাদ 
(Theory of Evolution) 

প্রকাতি সত্ব, রজঃ ও তমোোগডণের সাম্যাবস্থা। ইহাদের সাম্যাবম্থায় 

আও পতি লোন জগতের সমষ্টি হয় না যদিচ পরকাতিতে উহার বাজ 
তে হর হয়। = অব্য আিস্থায়। 'থাকে। প্রকৃতির সাম্যাবস্থার 

অবসান না. হইলে জগতের সৃষ্ট হয় না। 

পঢরুযের সহিত প্রকৃতির সংযোগ হইলে প্রকৃতির সাম্যাবস্থার অবসান হয় 
এবং জগতের আভব্যান্ত আরম্ভ হয়। পুরুষ লাক্কিয়। এজন্য ইহা এককভাবে 


উপাস্থত করে, ব্যদ্ষি তাহাদের আত্মার নিকট সমুপস্থিত করে। বডন্ধিত্বারাই 


করে 
আত্মা নিজেকে প্রকৃতি হইতে বিবিস্ত অর্থাৎ ভিন্ন বলিয়া বুঝিতে পারে. 


লিপ অসি 
বাদ্ধাবাশষ্ট আত্মা নিজেকে; বলিয়া মনে 
করে এবং সেজন্য প্রয় বস্তু পাইবার এবং অপ্রিয় বস্তু পারহায় করিবার 
চেষ্টা করে এবং সুখ-দুঃখ ভোগা, করে, অহঙ্কারবশতঃ আত্মা নিজেকে 
*আমি ' এবং. বিষয়কে “আমার! .বালিয়া ভাবে এবং বিষয়ের জনা নানা কর্মে 
. প্রবৃত্ত হয়। বস্হৃতঃ এগনুল বারই কার্য ॥ বাদ্ধির কর্তৃত্ব ও ভোন্তৃত্ব 
পুষে প্রতীয়মান হয়। ইহাই পদ্রুষের সংসার-বন্ধন। 
সত্ব, রজ্ঃ ও তমোগদ্রণের প্রাধান্য অনুসারে -অহঙ্ককার ব্রিবিধ। ইহাতে 


হইলে তামস বা ভূতাদি অহঙ্কার বলে।; বাচস্পাঁত 
িশ্রের মতে সাত্বিক অহহ্কার হইতে পণ্, জ্ঞানেপ্দ্রিয় বা বুন্ধান্দ্রিয় (চক্ষু, 
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চক্ষনগোলক, কর্ণগহনর প্রভৃতি বুঝায় না, কিন্তু তত্তৎ-দেশস্থ ববশেষ বিশেষ 
শব্তিকে বৃঝায়। এসব শান্ত প্রত্যক্ষযোগ্য নহে। অতএব হীন্দ্রিয়গ্লিকে 
অতীন্দ্ৰিয় বলিতে হয়। মনকে উভয়েন্দ্রিয় অর্থাৎ কর্ম ও জ্ঞানোন্দ্রয়ের 
অপেক্ষিত ইন্দ্রিয় বলে। কারণ মনের সহায়তা ব্যতীত অন্য কোন হু'্দ্রিয় 
কার্য কাঁরতে পারে না। সাংখ্যমতে মন অতি সূক্ষত্র হইলেও পরমাণপ্পারমাণ 
atomic) ও নিত্য (5127581) নহে। পরন্তু, ইহা সাবয়ব দ্রব্য ও 
ইহা প্রকৃতির পারণাম এবং একাধিক অবয়বের সংযোগে গঠিত। 
অতএব ইহা মধ্যমপরিমাণ এবং ইহার উৎপত্তি ও বিনাশ হয়। ইহা মধাম- 
পরিমাণ বলিয়া এক সময়েই একাধিক হান্দ্রিয়ের সহিত সংযত হইতে পারে 
এবং আমাদের এককালেই একাধিক প্রতাক্ষ হইতে পারে। সাংখামতে মন, 
বহদ্ধ ও অহত্কার হইল অন্তঃকরণ এবং পণ্ড জ্ঞানেন্দ্রিয় ও পণ্ট কর্মে-ল্দ্রিয় 
হইল বাহ্যকরণ। তিন অন্তঃকরণ ও দশ বাহ্যকরণকে একত্রে সাংখাদর্শনে 
হয়োদশ, করণ বলে। 
গন্ধতন্মাত। পণ্যতন্মাত্ৰ পণ্চ-মহাভূতের আঁত 
সংক্ষত্র উপাদানকারণ। ইহারা প্রত্যক্ষযোগাও নহে 
এবং আমাদের ভোগ্যও নহে। এজন্য ইহাদিগকে 
আবিশেষ বলে। ইহারা আমাদের অনুমানগমা, অবশ্য যোগশীরা ইহাদিগকে 
প্রত্যক্ষ কাঁরতে পারেন। . পণ্টতন্মা্ হইতে পণ্ট-মহাভূতের উৎপাত্তিক্ম 
এইর্‌প: (৯) শব্দতল্মাতর 'হইতে শব্দগ্‌ণক আকাশ উৎপন্ন হইয়াছে, শব্দ 
শ্রোঝোল্ডরয়গ্রাহা। (২) শন্দতল্মান্রফ্ক্ত স্পৰ্শ তন্মাত্ৰ হইতে শব্দস্পৰ্শগুণযুন্ত 


পঞ্চচয়াত্র হইতে পঞ্চ 
মহাস্তৃতের উৎপত্তি-ক্রথ। 
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প্রকৃতির পাঁরণামকে প্রতায়সর্গ বলে। পণ্চতন্নাত, পণ্ঠ-নহাভূত এবং মহাভূত 
হইতে উৎপন্ন দরব্সকল ভূতসর্গ বা তন্নাতসর্গের অন্তর্গত ।. 

এখানে লক্ষ্য করিতে হইবে যে, সাংখ্যের পরিণামবাদে প্রকৃতি, নহৎ, 
অহঙ্কার, একাদশ ইন্দ্রিয়, পণ্চতন্নাত্র ও পণ্চ-মহাভূত, এই চতঁ্বংশতি তত্তু 
স্বারুত হইয়াছে। কিন্তু প্রকুতির পরিণাম বা সৃষ্টি নিরর্থক বা নিষ্প্রয়োজন 
নহে। প্রকাঁতর অতাঁত ও চতুরর্বিশোঁত তত্তের আতারন্ত পুরুষ বা আত্যা- 
সকলের প্রয়োজন সাধনের নিমিন্তই- প্রকৃতির পারিণাম হয়। এই প্রয়োজন 
হইল সকল আত্মার কৈবলা অথ মোক্ষ । অতএব সাংখ্যের পাঁরণামবাদ 
জড়বাদ বা যান্তিক পরিণামবাদ নহে। ইহা একপ্রকার আধ্যাত্মিক পারণাম- 
বাদ এবং আধ্যাত্মিক প্রয়োজন সাধন করে। 


৬ সাংখ্যদর্শনে প্রমা ও প্রামাণ্যবিচার 
সাংখ্যমতে প্রমাণ তিনপ্রকার--প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ। উপমান প্রভাতি 


অন্যান্য প্রমাণ এই তিনটি প্রমাণের অন্তর্গত । 
প্রমাণ তিনপ্রকার। ৬ 


ভি 
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বৃত্তি হয় এবং মন সেগুলিকে বিশ্লেষ ও সংশ্লেষ করে। হীন্দ্রিয় ও মনের 
ক্রিয়াঙ্থারা বুদ্ধি বিষয়াকারে পাঁরণত হয়। বিষয়াকারে পারণত ব্যাদ্ধতে 
প্ররুয়ের চৈতন্য প্রাতফলিত হয়। ব্দদ্ষি অচেতন হইলেও তাহাতে 
প্রতিফলিত চৈতন্যের আলোকে চেতনবৎ হয় এবং বিষয়াটকে প্রত্যক্ষ করে। 
যেমন কোন দর্পশে আলোক প্রতিফলিত হইলে দর্পপাঁটি অন্য বস্তুকে প্রকাশ 
করে, সেইরূপ ব্দদ্ধিতে চৈতনোর প্রাতাবন্ব পাঁড়লে বুদ্ধি বিষয়টিকে 
প্রকাশিত করে এবং বিষয়ের প্রতাক্ষজ্ান জন্নে। এখন পুরুষের চৈতন্য 
ব্বাদ্ধতে প্রতিবিম্বিত হয় বলিয়া প্নরুষেরই বিষয়বোধ অর্থাৎ বিষয় 
প্রতাক্ষ হয়। 


প্রতাক্ষ দুইপ্রকার_নিবিকি্পক ও সাঁবকল্পক। কোন বস্তুর সাঁহত 
কোন হীন্দ্রয়ের সংযোগ হইবামাত্র অর্থাৎ 
সংযোগের প্রথমক্ষণে অর্পারস্ফুটরূপে বস্তুর 
যে জ্ঞান হয়, তাহার নাম আলোচন জ্ঞান বা 
নির্বিকস্পক জ্ঞান। এই জ্ঞানে বস্তুটি কি প্রকারের অথবা ইহার জাত বা 
নাম কি, তাহার জ্ঞান হয় না, কেবল “ইহা একটি বল্তু' এইরূপ জ্ঞান হয়। 


নিৰিকলজক ও সবিকরক 
্রাক্ষ। 


সাংখ্যদর্শন ১৩৯ 


১০৪ শট 

প্রথমে অনদুমানকে দুই শ্রেণীতে বিভস্ত করা হইয়াছে_বীত ও অবাঁত। 
অন্বয়ব্যাপ্তিমূলক অন্মানকে বীত বলে। বীত 
অনুমান দুইপ্রকার--পূর্বব ও সামানাতোদ্রজ্ট। 
যে অনুমান দুইটি বস্তুর পর্বদষ্ট নিয়তসম্বন্ধমূলে করা হয়, তাহার নাম 
পা্ববৎ। পর্বে বহকুথলে ধুম ও বাহির সন্বন্ধদৃষ্টে এখন পর্বতে ধূম 
দেখিয়া বাহুর যে অননমান হয়, তাহা পর্ববৎ। সামান্াতোদষ্ট অনুমানে 
হেতু ও সাধ্যের সম্বন্ধ দ্ট হয় না, তবে যেসব বস্হুর সাহত সাধ্যের সম্বন্ধ 
দেখা যায়, তাহাদের সহিত হেতুর বিশেষ জাদশ্য লক্ষ্য করিয়া সাধ্যের 
অন্দমান করা হয়। ইন্দ্িয়সকলের অস্তিত্ব সামান্যতোদডষ্ট অন্নমানাসদ্ধ । 
আমাদের যে কোন ইন্দ্রিয় আছে তাহা আমরা ির্‌পে জানি? হীন্দ্রিয়ের 
প্রত্যক্ষ হয় না, চক্ষু নিজেকে প্রতাক্ষ কাঁরতে পারে না, হীন্দ্রয়সকল অতগীন্দিয় 
পদার্থ। কিন্তু আমরা দেখি যে, সকল ক্রিয়াই করণসাপেক্ষ, যেমন ছেদন- 
করিয়া কুঠারাঁদ করণসাপেক্ষ। শব্দাদির প্রতাক্ষও একপ্রকার রিয়া। অতএব 
তাহাদের কোন করণ থাঁকিবে। শ্রোর, চক্ষু প্রভূত প্রতাক্ষের করণ এবং 
তাহাদের নাম ইন্িয়। এস্খলে লক্ষ্য করিতে হইবে যে, আমরা প্রতাগ্ষ ও 
ইন্দ্রিয়ের সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ করিতে "পারি না, কারণ হীন্দরয়ের প্রতাক্ষই হয় না। 
অতএব প্রতাক্ষের সাহত ইন্্িয়ের সম্বন্ধদষ্টে ইন্দ্িয়ের অনুমান হয় না। 
কিন্তু প্রত্যক্ষ একপ্রকার ক্রিয়া এবং যেমন ছেদনাদি ক্রিয়ার করণ আছে, 
সেইরূপ প্রতাক্ষাদি ক্রিয়ার করণ-_ইীন্দয় থাকিবে, এইর্‌পে ইন্দ্রিয়ের অনুমান 
করা হয়। 'স্বিতায়প্রকার অনুমানের নাম অবাীত। নৈয়ায়কেরা যাহাকে 
শেষবৎ বা পারিশেষ অনুমান বলিয়াছেন, তাহাই সাংখোর অবাীত অন;মান। 
শন্দ একটি গুণ, কারণ ইহা দ্রব্য বা কর্ম বা অন্য কিছ; হইতে পারে না। 
ইহাই অবাঁত বা পাঁরশেষ অনুমানের দৃষ্টান্ত । 


অনুমানের প্রকারে 


তৃতীয় প্রমাণ শব্দ । . আস্তবাকাই শব্দপ্রমাণ। তত্দদ্টা ও যথ্থাদক্টতক্ক- 


১৪০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্তা দশ'ন 


অনিবার্য দোষতুটিমুক্ত॥ বেদ অজ্ঞান্ত ও স্বতঃপ্রমাণ জ্ঞানের আকর। 
ইহাতে দ্রদ্টা কাদের তত্বার্থাবষয়ে অপরোক্ষানৃভতিসকল সান্নবিষ্ট 


নির্ভর করে না। তথ্যাপ বেদকে নিত্য বলা যায় না, কারণ ইহা খাষদের 
অন্মুভাতিদ্ধারা প্রকাশিত এবং গুরুশিষ্যপরম্পরায় আগত হইয়াছে এবং 


অব্যাহত আছে। 


৭ পুরুষ বা আত্মার বন্ধ ও মোক্ষ 


পুরুষ স্বর্‌পতঃ নিতা, শুদ্ধ, বৃদ্ধ, মত্ত জ্ঞানস্বরূপ আত্মা। ইহা' 
নাক্য় ও নির্বিকার। ইহা দেশ, কাল ও কার্য 

পুরুধ বা আত্মার ক্াপ।  কারণসম্বান্ধের অতশত। ইহা নিখিল জড় জগতের 
অতাঁত। অতএব ইহা দেহ, ইন্দ্রিয়, মন, অহঙ্কার 

"ও ব্যাদ্র আতরিক্ত পদার্থ এবং তাহাদের ক্রিয়ার অতশত। প্রকৃতপক্ষে ইহা 
সকল কর্ম, সুখ-দুঃখ, ধমাধর্ম ও পাপ-পুণ্যের অতাঁত। সুখ ও দুঃখ 
ইত্যাদ বাস্তবিকপক্ষে নন ও ব্দদ্ির বৃত্তি বা ধর্ম। সুখদনখাদি মনেই, 
অননভূত হয়। মনের লয় হইলে সুখ-দুঃখের অনুভূতি হয় না। মনে অনুভূত 
সুখ-দৃঃখে অহঙ্কার "আমার সুখ-দুঃখ" ইত্যাকার অভিমান করে এবং বাদ্ধিতে 
তদনুরুপ বৃত্তি উৎপল্ল করে। ব্যাদ্ধ সৃখ-দুঃখকে আমার বাঁলয়া নিশ্চয় করে 
এবং সুখপ্রাপ্তি ও দুখপারিহার করিবার চেষ্টা করে। অতএব কতৃত্ব ও 
ভোন্তুর বাস্তবিকপক্ষে বুন্ধগত। কিন্তু এখানে স্মরণ কাঁরতে হইবে যে, 
ব্যক্ষিতে সতুগুণের প্রাধান্য থাকায় উহাতে আত্মার চৈতনোর প্রাতিবিম্ব পড়ে 
এবং উহা চেতনের ন্যায় প্রতীয়মান হইয়া কর্তৃত্ব ও ভোন্তৃত্ব বোধ করে। 


© 
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এই তিবিধ দুঃখের অত্যন্তনিবৃত্তিই পরমপঢরুযার্থ বা মোক্ষ । ন্যায়- 
CEE দর্শনের ন্যায় সাংখ্াদর্শনেও দুখের অ,ত্যন্তিক 
তই বোন নিবৃত্তিই মোক্ষ বা মস্ত, উহা কোনরূপ সুখ বা 
আনন্দাননভ্ীতির অবস্থা নয়। এখন প্রন হইড়েছে: 
মান্তলাভের উপায় কি? সাংখ্যমতে অবিবেক পুরুষের বন্ধের কারগ॥ 
কতৃত্ব ও ভোন্তত্ব প্রকৃতপক্ষে বহদ্ধর বৃত্তি । কিন্তু 
পৰিবেক একে হেয় রবের চৈতন্য বহান্ধতে প্রর্তাবাদ্বত হওয়ায় 
ব্দদ্ধি চেতনবৎ প্রতীয়মান হয় এবং তাহার কতৃত্ব ও ভোন্তৃত্ব চেতন পুরুষেরই 
কতৃত্ব ও ভোন্তবত্বরূপে প্রতীয়মান হয়। পুরুষ অবিযেকবশতঃ অর্থাৎ অজ্ঞান- 
বশতঃ বাদ্ধিগত কতৃত্ব ও ভোল্তত্বকে আত্মগত বাঁলরা মনে করে। ফালতার্থ 
হইতেছে যে, বদ্ধ্যাদতে প্রতিবিদ্বিত পুরুষ বুদ্ধাদিগত সুখ-দুঃখ নিজের 
ৰলিয়া বিবেচনা করে। ইহাই তাহার বন্ধ। অতএব পুরুষ ও প্রকুতির, 
আঁববেক অর্থাৎ অভেদজ্ঞান পুরুষের বন্ধের ও সৃখ-দুঃখভোগের কারণ। 
'বিবেকজ্ঞানন্ধারা তাহার পাঁরহার হয়। বিবেকজ্ঞান বালতে পুরুষ ও প্রকাতির 
অত্যন্তভেদজ্ঞান বুঝায় । প্ুরুয দেহ বা ইন্দ্রিয় 
মর হেই। নহে, মন, বদ্ধ বা অহক্কার নহে, প্রক্ষাত বা 
প্রকৃতির কোন পরিণাম নহে, ইহা সন্তু, রজঃ ও তমোগন্পের অতাঁত, এইরূপ 
প্রতক্ষজ্ঞানের নাম বিবেকজ্ঞান। এরূপ জ্ঞানন্ধারা অবিবেকনিবৃত্তি হয় এবং 
পুরুষ তাহার নিত্যমন্তম্বরূপে প্রাতম্ঠিত হয়। তখন আর তাহার কোন 
দুঃখভোগ হয় না। ইহাই তাহার মোক্ষ বা মুক্ত । এখানে একথা বলা 
উচিত যে, অবিবেকজ্ঞানের ন্যায় বিবেকজ্ঞানও বাদ্ধর বত্তিবিশেষ। অতএব 
বাঁলতে হয়, বৃদ্ধিই অবিবেকজ্ঞানস্থারা আত্মাকে বন্ধ বলিয়া প্রতীয়মান করে 
এবং বন্ধই িবেকজ্ঞানদ্বারা আত্মার ম্বান্তসাধন করে। এইজনা বলা হইয়াছে 
যে, প্রকৃত ভোগ্যা বলিয়া ভোস্তা পুরুষের অপেক্ষা করে এবং বিবেকজ্ঞানের 
জন্য প্ররষও প্রকৃতির অপেক্ষা করে। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে পুরুষ বা আত্মা 
নিতান্ত, সংসারদশাতেও তাহার মুক্তির ব্যাঘাত হয় না, কেবল সে নিজ 
মন্তস্বভাব বিস্মৃত হয়। অতএব ম্যান্ত বা মোক্ষ কোন নূতন উৎপন্ন বচ্তু 
নয়, উহা আত্মার নিত্যাসদ্ধ স্বভাব। বাস্তাবকপক্ষে পুরুষের বন্ধ ও মোক্ষ 
হয় না। পররুষের আশ্রয়ে বন্ধই বন্ধ ও মোক্ষভাগনন হয়। রি 
কোন কোন সাংখাচার্যের মতে যে-কোন পদুরুষ ইহজীবনেই মুক্তিলাভ 
ESET 

ক্রি ও বিলেহগুক্ি। দেহান্তে মৃক্তপ্রবষের স্থল ও সক্ষমদেহ 
be হইলে যে ম্যান্ত হয়, তাহার নাম বিদেহমুক্তি। 
'বিজ্ঞানাভক্ষমর মতে 'বিদেহমৃস্তিই বাস্তাবক ম্‌স্ত, কারণ দেহ থাকলেই 


১৪২. ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


অনখ-দখভোগ অনিবার্য ৷ কিন্তু সকল সাংখ্যাচা্ের মতে মাস্তি সকল 
দুখের অতযন্তনিবৃত্তিমাত্, ইহা কোনরপে সুখান্মভতি নহে, কারণ সংখ 
থাকলেই দঢঃখ থাকবে, ইহারা অবিচ্ছেদা। বেছাক্তমতে মনত আনন্দানুভাতর 
অবস্থা। সাহখ্যে এই মৃত পাঁরত্যন্ত হইয়াছে ॥ 


॥ ৮। ইঈশ্বরবিষয়ে বিপ্রতিপস্তি 


ঈশবরবিষয়ে সাংখাদ্র্শনের ভাষ্যকার ও ব্যাখ্যাকারদের মতভেদ দেখা যায়। 
ক সনির 0 একার সুতো সাংখাদর্শনে ঈশ্বর 
পি নিরারুত হইয়াছেন এবং সাংখ্য নিরাম্বরবাদশী। 

আবার কাহারও কাহারও মতে সাংখাদর্শনে 

ঈশ্বর একভাবে দবীকৃত হইয়াছেন এবং সাংখ্যও যোগদর্শনের ন্যায় ঈশ্বর- 
বাদশী? প্রান সাংখ্যাচার্যেরা ঈশ্বরের অক্তিস্ববিষয়ে কতকগন্ীল আপত্তি 
উত্থাপন করিয়াছেন। (১) পাাথব্যাদি কার্য বলিয়া তাহার কর্তারূপে ঈশ্বর 


পাচীন সাাখো রাখরের 
ক্ষত্মিত্ববিধযে আপত্তি । 


সর্বজ্ঞ ঈশ্বরই 
প্রকৃতিকে পাঁরিচালনা করেন বলিতে হইবে। কিন্তু একথাও যুত্তিসহ নহে, 
কারণ পরিচালনা একপ্রকার-ীক্য়া. এবং উহা কোন নির্ককার পন্রনুষে সম্ভব 
নহে। আর যদ তাহা সম্ভবও+হয়, তবে ঈশ্বর কোন প্রয়োজন সাধনের 
ধনামত্ত জগৎ সুপ্ট করেন তাহা বুঝা যায় না। তানি আপ্তকাস পদ 
সুতরাং তাঁহার জের কোন প্রয়োজনে তিনি জগৎ সৃষ্ট করেন না। জাব 
সকলের প্রয়োজনে অর্থাৎ তাহাদের সুখ-বিধানের জন্য ঈশ্বর জগৎ সৃণ্ট 
করিয়াছেন, একথাও বলা যায় না, কারণ তাহা হইলে সংসারে এত দুঃখক্ট, 
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সাংখ্যদশন =, ১৪৩, 
কারণ যাহার উৎপত্তি হইয়াছে তাহার ধংস হইবে। এইসব কারণে ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব অস্বাকার কারিতে হয় এবং প্রক্ীতকেই জগৎকারণ বলিয়া স্বীকার 
করিতে হয়॥ বসের পাঁরিপোষণের জন্য যেমন গাভাশকার হইতে অচেতন 
দ্ধ নিঃসৃত হয়, সেইব্‌প পুরুষের ভোগ ও মোক্ষের জন্য অচেতন প্রকৃতি 
ক্রিয়াশীল হয় এবং জগা সৃষ্টি করে। রি ষ্ঠ 

'িজ্ঞানাভক্ষ7 এবং সাংখ্যদর্শনের কোন কোন আধুনিক ব্যাখ্যাতা “সাংখা- 
(৭ দর্শনকে নিরা*্বরবাদণ বলেন না। তাঁহাদের মতে 
উদামী। সাংখাদর্শনে জগংস্রম্টারুপে ঈশ্বরকে অস্বীকার 
করা হইলেও, জগতের 'নিতা, নিরাতিশয়-এশ্বর্য- 
সম্পন্ন দষ্টারূপে ঈশ্বরকে স্বীকার করা হইয়াছে ॥ যেমন চুম্বকের সা্লাধমাতে 
লৌহখন্ড ক্রিয়াশীল হয়, সেইরূপ ঈশ্বরের সাস্সিধানাত্রে প্রকৃতি ক্রিয়াশীল হয় 
এবং জগৎ সষ্ট করে। বিজ্ঞানাভক্ষুর মতে এরুপ ঈশ্বর হতে ও স্নতি- 
সম্মত এবং যযন্তিদ্বারাও প্রাতপাঁদিত হন। 


উপসংহারে সাংখাদর্শনের চিন্তাধারার স্থলে স্থলে যে অসামঞ্জস্য 


প্রতীয়মান হয়, তাহার কিঞ্চিৎ আলোচনা করা 
উপসংহার । যায়। সাংখাদর্শনকে দ্বৈতমূলক বস্তুতন্্বাদ, 
(dualistic realism) বলা যায়। ইহাতে পঢর্য ও প্রকৃত এই দুইটি 


পরম ও স্বতন্ত্র তন্তু স্বণকার করা হইয়াছে। প্রকৃত জড় ও অচেতন, 


তাহার পাঁরণাম হয় বটে; কিন্তু তাহাতে কোন গতিক্রিয়া (movement) 
নাই। এখন প্রশ্ন হইতেছে: কি কারণে প্রকৃতির সাম্যাবস্থার নাশ হইয়া 


ৃ 
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করে। তারপর, সাংখ্যমতে পুরুষের চৈতন্য প্রকৃতিতে প্রাতাবম্বিত হইলে 
প্রক্কাতি চেতনবৎ প্রতীয়মান হয় এবং জগংরচনা করিতে সমর্থ হয়। কিন্তু 
এখানেও চৈতন্যের প্রাতাবম্ব বলিতে কি বুঝায় তাহা ঠিক বুঝা বায় না। C 
জড় শুব্যাদির প্রাতিবিদ্ব কি তাহা বুঝা যায়, কিন্তু অজড় চৈতনোর কিরুপে 
প্রতিবিম্ব হয় তাহা বুঝা যায় না। তারপর, সাংখ্যাচার্যে'রা পুরুষের বহুত 
প্রমাণ কাঁরতে যেসব ব্যাস্ত প্রদর্শন করেন, তাহাতে বহুত্ব প্রমাণিত হয় না। 
তাঁহাদের মতে জন্ম, মরণ ও ইণ্দিয়াদি ভিন্ন ভিন্ন জাঁবে ভিন্ন, সকল জশীবেরই 
এক সময়ে প্রবৃত্তি অর্থাৎ কর্ম হয় না এবং কোন জব সব্বপ্রধান, কেহ 
রজঃপ্রধান, কেহ তমঃপ্রধান, এইসব 


হেতুদ্বারা পুরুষের বহুত্ব সিদ্ধ হয়। 
লা। 


অষ্ট অন্য্যাস্য 

যোগদর্শন 

১। ভূমিকা 
ভগবান্‌ পতঞ্জলি যোগদর্শনের প্রণেতা । তাঁহার নাম অন্সারে যোগ- 
বযোগদপন পতযলি- দর্শনের অপর নাম পাতঞ্জলদর্শন॥ যোগই যোগ- 
পরনীত। দর্শনের মৃষ্যপ্রাতপাদ্য বিষয় । এই দর্শনে যোগের 
বিস্তৃত ও বিশদ উপদেশ প্রদত্ত হইয়াছে। যোগসাধন আত্মোপলান্ধির প্রধান 
সহায়। যোগসাধনে দেহ -ীল্দিয়-মন-বযাচ্ধ-অহহ্কারের অতীত আত্মার 
সাক্ষাৎকার হইয়া থাকে এবং মোক্ষলাভ হয়॥ এজন্য আত্মদর্শ নেচ্ছ ব্যা্ত- 
মারেরই যোগসাধন িশেষ সহায়ক। ভগবান্‌ পতঞ্জল-প্রণশত পাতঞ্জল-সত্র 
বা যোগসমত্র ধোগদর্শনের মূল গ্রল্থ। মহার্ধ বেদব্যাস পাতঞ্জল-সূত্রের যে 
সংক্ষিপ্ত অথচ উপাদেয় ভাষ্য রচনা করেন, তাহার নাম যোগভাষ্য বা 


যোগৰশৰে ঢারিপাখ বা 
পরিচ্ছেদ । 
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কথা বলা হইয়াছে, তাহা লাভের উপায় সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা যোগদর্শনে 
পাওয়া যায়। 


ঘোগের আবগ্তকতা। রর ২7১7১৮২ 
যোগের আবশ্যকতা স্বীকার করা হইয়াছে। তাহার কারণ এই যে, মনের 
পবিত্রতা ও স্থিরতা ব্যতীত অধ্যাত্মতত্ত উপলান্ধ করা যায় না। যোগাভ্যাস- 
দ্বারা দেহ ও মন শুদ্ধ হয় এবং মানসিক একাগ্রতা জন্মে। এরূপ হইলেই 


যোগদশন ৯৪৭ 


বা পরিবর্তন হয় না, তথাপি ব্বাচ্ষবাঁত্ততে তাহার প্রতিবিদ্ব প্রতিফলিত 
হওয়ায় বৃদ্ধিগত বৃত্তি বা পাঁরণামসকল আত্মার বালয়া প্রতীয়মান হয়, যেমন 
চন্দ প্রাতাবম্ব চলমান তরপ্ণে প্রতিফলিত হইলে, চন্দ্রকেই চলমান বুলিয়া 
মনে হয়। 


দেহস্থ ইন্দ্রিয় ও'বাহঃপথ বিবয়ের সম্বন্ধ হইলে চিন্ত বা মনের যে পারগাম 
অর্থাৎ পাঁরবর্তন হয়, তাহার নাম বাত। এই 
বাঁন্তকে আমরা জ্ঞান বলিয়া থাঁক। ইন্দ্রিয় ও 
বিষয়ের সম্বন্ধবশতঃ মনের অসংখ্য বৃত্তি হয়, কারণ বিষয় অসংখ্য। বযাত্ত 
অসংখ্য হইলেও তাহাদগকে পাঁচ শ্রেণীতে বিভাগ করা যায়। অতএব 
মনোবান্ত পাঁপ্রকার_ প্রমাণ, বিপর্যয়, বিকল্প, নিদ্রা ও স্মৃতি। যে বস্তু 
যেপ্রকার তাহার ঠিক সেইপ্রকার জ্ঞানকে প্রমা বা প্রা্মীত বলে, যেমন ঘট- 
বিষয়ে ঘটক্ঞান, পটবিধয়ে পটন্ঞান ইত্যাপি। প্রমার করণের নাম প্রমাণ. 
প্রমাণবৃত্তি তিনপ্রকার- প্রত্যক্ষ, অনুমান ও আগম। হীন্দ্রিয়ের সহিত 
বাঁহৰ্বস্তুর সংযোগ হইবার পরেই মনের যে তহবস্তুর অনুরূপ বৃত্তি জন্মে, 
সেই বানর নাম প্রতাক্ষ। এক বল্তুর প্রত্যক্ষ হইবার পর তাহার সাঁহত 
সম্বন্ধযুক্ত অন্য অপ্রত্াক্ষ বস্তুর যে জ্ঞান হয়, তাহার নাম অনুমান, যেমন 
ধাম প্রতাক্ষের পর বাহুর জ্ঞান। আপ্ত অর্থাৎ বিশ্বস্ত পুরুষের বাকা শ্রবণ 
করিয়া সেই বাকোর অর্থবযয়ক যে জ্ঞান হয়, তাহার নাম আগম। যে বক্তু 
বস্তুতঃ যের্‌প নহে, তাহাকে সেইর্‌পে জানার নাম মিথ্যাজ্ঞান, ভ্রম বা 
বিপর্যয়; অর্থাৎ এক বল্তুকে অন রূপে জানার নাম বিপর্যয়, যেমন রঙ্জহতে 
সপ্পজ্ঞান। কোন শব্দ শ্রবণ কাঁরলে শব্দমাৱের প্রভাবে যে জ্ঞান হয়, কিন্তু যাহার 


পঞ্চৰিধ চি্তহথি। 


ভি 
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কেহ কেহ বলেন “আমার স্বানিদ্রা হইয়াছে’, ‘আমি কিছুই জানিতে পারি 
না’। কোন বিষয় পূর্বে অনুভূত না হইলে তাহার স্মরণ হয় না। অতএব 
ইহা স্বীকার করিতে হইবে যে, নিদ্রাকালে আমাদের একপ্রকার অনুভুত হয় 
এবং"নিদ্রাও মনের একটি বুভ্তি॥ প্বানিনভূত বিষয়ের সংস্কার উদ্ধবদ্ধ হইলে, 
তাঁদ্বযয়ে আমাদের যে জ্ঞান হয়, তাহার নাম স্ম্‌তে। সংস্কারকে দ্বার করিয়া 
অননুভবই স্মৃতির জনক হইয়া থাকে। এই পাঁচপ্রকার বত্তর আতারিন্ত 
অনাপ্রকার চিন্তবৃত্তি নাই। যে-কোন চিন্তবনত্তি হউক না কেন, তাহা এই 
এদের কর 
বৈরাশাদ্থারা এই পাঁচপ্রকার মনোবৃন্তির নিরোধ করিতে হইবে । চিন্তবান্ত 

নিরোধ করলে প্রথমতঃ সম্প্রজ্ঞাত ও পাঁরশেষে অসম্পরজ্ঞাত যোগ হয়। 


৩। ঘোগের লক্ষণ ও প্রকারভেদ 


.পাতঞ্জলদর্শনের মতে চিন্তবৃন্তিনরোধের নাম যোগ । এখানে যোগ 
চা মোগ--চিন্তৰততিনিৱোধ। বলিতে জাঁবাত্মা ও পরমাত্মার সংযোগ বুঝায় না। 
jr যোগের উদ্দেশ্য হইল পদরুষের অবৈবেকজ্ঞানের 
নাশ ও বিবেকজ্ঞানের প্রতিষ্ঠা । পুরুষ যে মন, বদ্ধ, অহঙ্কার অর্থাৎ 
অন্তঃকরণ বা চিত্ত হইতে সম্পূর্ণ বিবিন্ধ বা ভিন্ন, এর্‌প উপলান্ধর নামই 


পঢরুযেই 
প্রতাঁয়মান হইবে। 'চিন্তব;ত্তির নিরোধ হইলে আর এর্‌প আশচ্কা থাকে না। 
এজনাই যোগশাস্তের অনুশাসন অর্থাৎ উপদেশ । যোগ শব্দটিও সমাধি অর্থে 
টম ত অতএব যোগ বলিতে সমাধি অর্থাৎ চিত্তবুাত্ত- 
নিরোধই বুকিতে হইবে। Ke 

| ৰাত বত ত পৰত ছু ৰতে বিত টন 


34:৯১) চিত্তের এই ক্ষণিক স্থরতার 
নাম বিক্ষিপ্ত। চিত্তের এই তিন ভূমি যোগের উপযোগন বা সহায়ক নহে, 
কারণ এই তিন ভূমিতে চিত্তের কোন বিষয়ে স্থায়নী স্থিরতা সম্পাদিত হয় 
না এবং স্থায়িভাবে চিন্তবৃন্তির নিরোধও হয় না। 
চতুর্থ ভূমির নাম একাগ্র। চিন্ত যখন তমোগুণের ও রজোগুণের প্রভাব 
একার ও নিরন্ধ। মু হয় এবং তাহাতে সনদের পর শান 
ঘটে, তখন ইহা কোন বাহ বা আন্তর বস্তুতে 
দার্ঘকাল স্থির বা অবিকম্পিতভাবে প্রতিষ্ঠিত থাকে এবং তাহার স্বরূপ 
প্রকাশ করে। চিত্তের এইরূপ স্থির বা একতান অবস্থার নাম একাগ্র॥ 
ইহাতে অনেক চিন্তবান্তর নিরোধ হইলেও, সকল বৃত্তির নিরোধ হয় না, 
কারণ তখনও চিন্তে একটি বস্তুর প্রতায় বা ধারাবাহিক জ্ঞান থাকে এবং উহা 
একেবারে নিরালম্বন হয় না। অবশ্য একাগ্র অবস্থাই সকল চিন্তবৃত্তি- 
নিরোধের প্রথমাবস্থা। তাহার পরেই নিরুদ্ধ নামক পণ্যম অবস্থার উদ্ভব 
হয়। নিরহদ্ধ অবস্থায় সকল বভির, এমন কি, একাগ্রবাস্তরও নিরোধ হয়। 
একাগ্রব:ত্তিতে চিত্তের কোন না কোন অবলম্বন থাকে, কিন্তু নিরুদ্ধ অবস্থায় 
কোন অবলম্বন থাকে না। তখন চিত্ত সকল বৃত্তিশ্‌না হইয়া স্বশয় 
প্রক্কৃতিতে লীন হয় এবং পূর্ণ সাম্যাবস্থা প্রাপ্ত হয়। 
চিত্তের একাগ্র ও নিরদ্ধ অবস্থা যোগের বিশেষ উপযোগশ এবং মোক্ষ- 
লাভের সহায়ক । এই দুই অবস্থাকে যোগের 
সা সালাত অবস্থা বলা যায়, অবশ্য নিরবদ্ধ অবস্থাই প্রকৃত 
যোগের অবস্থা । বস্তুতঃ দর্ঘকালস্থায়শ একাগ্র 
অবস্থাকেই সম্প্রজ্ঞাত যোগ বা সম্প্রজ্ঞাত সমাধি বলে, কারণ হইাতে ধোয়বস্তু 
সম্যক্রুপে প্রজ্ঞাত হয়॥ সেইরূপ নিরদ্ধ অবস্থাকে অসম্প্রজ্ঞাত যোগ বা 
অসম্প্রজ্জাত সমাধি বলে, কারণ ইহাতে সর্ববৃত্তিনিরোধ হওয়ায় কিছুই জ্ঞাত 
বা সম্প্রজ্ঞাত হয় না। উভয়বিধ যোগকেই সমাধিযোগ বলে, কারণ উভয়বিধ 


অতএব যোগ বা সমাধি প্রধানতঃ দুইপ্রকার-_সম্প্রজ্ঞাত ও অসম্প্রজ্াত। 
সম্্জজাত 'বিষয়ভেঙে সম্প্রজ্জাত সমাধি চারিপ্রকার-_সাবিতক, 
দা সবিচার, সানন্দ ও সাস্মিত। দেব-দেবার মতি 


ভি 
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সমাধির নাম সানন্দ। অস্মিতা বা অহত্রুপী আত্মা বিষয়ে সমাধির নাম 
সাস্মিত। সকল সম্প্রজ্ঞাত সমাধিতেই তন্তুংবিষয়ের সমাগৃজ্ঞান অর্থাৎ 
স্ররূপজ্ঞান হয়। সাস্মিত সমাধিতে অহংরুপী আত্মার সম্যক্‌-জ্ঞান হয় এবং 
তনষসচ্গে জ্ঞানস্বরূপ আত্মারও কিশ্ডিৎ আভাস পাওয়া যায়, অবশ্য তন 
অহম্‌ ও আত্মা যেন অভিন্ন এর্‌প প্রতীতি হয়। 
এইর্‌পে চিত্ত বা মন বাহ্য ও আভ্যল্তর সকল বিয়ের ফ্বরূপ উপলান্ধি 
করিয়া তাহাদিগকে পাঁরহার করে এবং পরিশেষে 
580 সকল বিবয়চিন্তা হইতে বিরত হয়। এমত 
অবস্থায় চিত্তের সকল বৃত্তি বিরুদ্ধ হয়। এমন কি,যে বিবেকখ্যাতি অর্থবি 
বিবেকজ্ঞানদ্বারা আত্মার সকল বস্তু হইতে পার্থক্য জ্ঞাত হয়, তাহারও 
নিরোধ হয়, কেবল তাহার সংস্কারমা্র থাকে। এইরূপে সকল চিন্তবান্তর 
নিরোধ হইলে যে যোগ বা সমাধির অবস্থা হয়, তাহার নাম অসম্প্রজ্ঞাত, 
কারণ ইহাতে কোন বস্তু বা বিষয় জ্ঞাত বা সম্প্রজ্ঞাত হয় না। ইহাই প্রকৃত, 
যোগ বা সমাধি। ইহাতে ক্রেশাদি সমস্ত বীঁজ তিরোহিত হয় বলিয়া ইহাকে 
নিবর্ঁজসমাধিও বলে। কিন্তু এরূপ সমাধি যে অজ্ঞান বা অচৈতন্যের অবস্থা 
তাহা নহে। অবশ্য এখানে কোন বিষয়জ্ঞান থাকে না। কিন্তু দ্রদ্টা পরূষ 
বা আত্মা স্বীয় স্বরূপে প্রতিষ্ঠিত হইয়া আত্মজ্যোঁতিতে সমহদ্ভাসিত হন। 
অতএব ইহা শুদ্ধ আত্মজ্জানের অবস্থা, অজ্ঞানের অবস্থা নয়। এইরূপ 
আত্মজ্ঞানই ম্দান্তর কারণ। আত্মজ্ঞান লাভ করিতে পাঁরিলে মানুষ সুখ 
দনখের অতীত হয়। কিন্তু ইহা লাভ করা আঁত কঠিন। যাঁদচ কোন ব্যান্ত 
যোগাভ্যাসদ্ধারা একদা সমাধিস্থ হইয়া সকল দুঃখানুভূতির নিব্যান্ত কারতে 
পারেন, তথাপি অতীত ও বর্তমান কর্মের প্রভাবে তাঁহাকে পুনরায় নিশ্ন- 
ভূমিতে আসিয়া দুঃখভোগ করিতে হইতে পারে। সকল কর্ম ক্ষয় করিয়া 
সমাধিতে সুপ্রতিণ্ঠিত হইতে হইলে দীর্ঘকাল যঙ্গসহকারে যোগাভ্যাস 
করিতে হয়। যোগাভ্যাসের নিয়ম ও ক্রম যোগাঙ্গব্যাখ্যাবসরে বার্ণত হইবে 


৪। যোগের অষ্ট অঙ্গ 


 সাংখ্যযোগমতে আত্মসাক্ষাৎ্কার দুহখানবৃন্তরুপ ম্যান্তর কারণ। কিন্তু 
টিক অশুদ্ধ ও চন্ডল চিন্তে আত্মার উপলান্ি হয় না 
কেবল শুদ্ধ বা নির্মল চিন্তে এবং স্থির ও শান্ত 

পারে। নিত 
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ডে) ধারণা, (৭ ) ধ্যান ও (৮) সমাধি। ইহাদিগকে যোগাঙ্গ বলে, কারণ 
ইহাদের অভ্যাস কাঁরলে সম্প্রল্ঞাত ও অসম্প্রজ্ঞাত যোগ বা সমাধি লাভ করা 
যার এবং আত্মজ্ঞান পর্বন্ত হইয়া থাকে। 

(৯) আঁহংসা, সত্য, অস্তেয়, ব্ৰহ্মচৰ্য ও অপারগ্রহ এই পাঁচটিকে যম 

[ভব বলে। (ক) কায়, মন ও বাক্যদ্বারা কোনও কালে 

কোনও প্রাণীকে বধ কিংবা ব্যাথত না করাকে 
আঁহংসা বলে। আঁহইসা-অন্ষ্ঠানে চিন্তে শুক্লবর্মের আবির্ভাব হয় এবং 
চিন্ত নির্মল হয়। (খ) যথাদ্ট বা বথাভ্ঞাত বিষয়কে সেইরু্‌পে প্রকাশ 
করার নাম সত্য। অপ্রিয় সত্য না বলিয়া প্রিয় ও হিতকর সত্য বলা উচিত। 
€গ) কোন বস্তু চুরি না করা বা অশাদ্তরয়ভাবে গ্রহণ না করার নাম অস্তেয়। 
(খ) উপস্থ বা জননেন্দ্রির সংবমের নাম ব্রহ্মচর্য। (ভ) অনাবশ্যক ও 
উপভোগ্য বস্তুর অদ্বাঁকরণের অর্থাৎ অগ্রহণের নাম অপারিগ্রহ । 

(২) নিয়ম পাঁচপ্রকার--শোঁচ, সন্তোব, তপঃ, স্বাধ্যায় ও ঈশ্বর- 
প্রণিধান। (ক) স্নানাদদ্ধারা বাহ্য অর্থাৎ স্থুল 
শরণীরের শৌচ হয়। সংচিন্তা ও মৈরশীকরদণাদি 
ভাবনাম্থারা অন্তঃশোঁচ হয়। (খ) যথাযোগ্য চেষ্টাদ্বারা যাহা পাওয়া যায় 
তাহাতে তৃপ্ত থাকার নাম সন্তোষ । (গ) শাঁতাফ প্রভৃতি দ্বন্দ্ব সহা করাকে 
এবং কৃচ্ছ; চান্দ্রায়ণ প্রভাত ব্রত পালন করাকে তপঃ বলে। ( ঘ ) উপানিষৎ গতা 

মোক্ষশাস্য অধ্যয়ন করাকে অথবা ওুঁকার জপকে দ্বাধ্যায় বলে। 
(৩) ঈশ্বরচিন্তা এবং ঈশ্বরে সর্ব কর্ম অর্পণ করার নাম ঈশ্বরপ্রাণধান ৷ 
ঈশবরপ্রাপধানন্ারা ঈম্বরপ্রসাদে সর্বদা যোগযুক্ত হওয়া যায়। তপঃ, স্বাধ্যায় 
ও ঈশ্বরপ্রিধানকে একরে ক্রিয়াযোগ বলে। 

(৩) যোগাভ্যাস-কালে যেভাবে শরশরকে স্থির করিয়া অধিক ক্ষণ 
রাখলে কষ্টবোধ হয় না, তাহাকে আসন বলে। 
আসন বহুপ্রকার--যথা পদ্মাসন,  বারাসন, 
ভদ্রাসন, স্বাস্তিকাসন ইত্যাদি । এসব গর বা যোগশদের নিকট শিক্ষা করা 
উঁচত। নিজে নিজে করিলে বিপদের আশঙ্কা আছে। দেহ ও মন সম্পূর্ণ 
সমস্থ ও স্থির না হইলে যোগাভ্যাস করা যায় না। আসনের অনচণ্ঠানস্ারা 
দেহ সমস্থ থাকে এবং মনেরও দৈর্য সম্পাদিত হয়। 


(৪) আসনাসাদ্দ হইলে প্রাণায়াম অভ্যাস করতে হয়। শ্বাস ও 
প্রশ্বাসের গাঁতাবচ্ছেদ অর্থাৎ গাতিরোধ করাকে 
প্রাণযম বলে। বাঁহঃস্থ বায়ুকে শরাঁরে গ্রহণ 
করার নাম শ্বাস এবং শরীরস্থ বারুকে বাহিরে নিঃসরণ করার নাম প্রশ্বাস। 
বাস ও প্রশ্বাসবায়ুর নিরোধকে প্রাণায়াম বলে। ইহা রেচক, প্‌রক ও কুম্ভক, 


1২) নিগম । 


(5) আগাম? 


ভি 


১৫২ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


এই ভ্রিবিধ হইতে পারে। প্রাণবায়ুকে বাহির করিয়া সেখানেই স্থির রাখাকে 
রেচক বলে। বাহিরের বায়দকে ভিতরে প্রবেশ করাইয়া স্থির রাখার নাম 
পাক) প্রাণবায়দকে রনন্ধ করার নাম কুম্ভক। এই তিন প্রকারেই: প্রাণবায়ু 
স্থির হয় এবং তাহাতে মনও স্থির হয়॥ এরুপ হইলে দীর্ঘকাল নিবিষ্ট 

ধ্যান করা যায়। সদ্‌গ্ৃর্‌র নিকট প্রাণায়াম ‘শিক্ষা করা উচিত॥ গুরুর 
উপদেশ ব্যতাঁত নিজেই এ কার্য করিলে হৃদরোগাদদু কষ্টকর পাঁড়া হইতে 
পারে। 


(6৫) হীন্দরয়গদীলিকে নিজ নিজ 'বিষয় হইতে প্রাঁতানবৃত্ত করিয়া চিত্তের 
নিস অনুগামী করার নাম প্রত্যাহার । চিত্ত শব্দাদি 


(বোগদর্শন ১৫৩ 


ভাবটি ধ্যানের অবস্থায় থাকে, সমাধিতে তাহা থাকে না। তখন বেন ধোয় 
বদ্তুমার ভাসমান থাকে এবং বোধ হয় যেন চিন্তবৃন্তি নাই। ধ্যান ধ্যেয়, ধ্যান 


৮৮০০৪ দর্শনে ঈশ্বরকে যোগাসীদ্ির সহায়রূপে এবং 


১৫৪ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


ও ঈশ্বরোপাসনাদ্ধারাও অচিরাৎ সমাধি ও তৎফললাভ হয় বলা হইয়াছে। 
অবশ্য যোগদর্শনে ঈশ্বরকে পুরনষ হইতে আতারন্ত কোন তত্ব বলা হয় নাই। 
ঈশবর পৃরুষতত্বেরই এক তত্ব, তিন পরমপুরুষ, বা পনরনষাবিশেষ, অর্থাৎ 
বিলক্ষণ পুরুষ॥। এখন ঈশ্বরের বিশেষ লক্ষণ কি এবং তাহার আঁ্তন্বের 
প্রমার্ণ কি তাহার আলোচনা করিতে হইবে ॥ 


শনিতা, বিভু অর্থাৎ সর্বব্যাপী, সর্বজ্ঞ ও সর্বশান্তমান্‌। জ'বাত্মা মারেই 
অবিদ্যা, আস্মিতা বা অহঞ্কার, রাগ, স্বেব ও আঁভনিবেশ অর্থাৎ মৃত্যুভয় এই 
পণ্চবিধ ক্রেশের অধীন তাহারা ধর্ম ও অধর্ম কর্মে নিরত, কর্মের বিপাক- 
রূপ ফলের ভোক্তা, এবং তদন্ক্ল আশয় অর্থাৎ বাসনা পোষণ করে। 
অবশা মুক্ত পুরুষ বা জাঁবাত্মা ক্লেশকর্মাদির ছারা প্রপশীড়ত হন না, তান 
এসব দোষবার্জত হন। কিন্তু তাঁহাকেও নিতামুক্ত বলা যায় না, কারণ 
এককালে তাঁহারও বন্ধন ছিল এবং তিনি পরে দোষমূত্ত হইয়াছেন। কেবল 
ঈশ্বরই নিতামনক্ত পরুষ, তিনি কোন কালে ক্লেশ, কর্ম, বিপাক ও আশয়ের 
দ্বারা সঙ্পেষ্ট হন না। যোগসুতে বলা হইয়াছে, “ক্লেশকর্মীবপাকাশয়দ্ধারা 
অপরামষ্ট প্‌রুষবিশেষের নাম ঈশ্বর'। তিনি পূ্ণজ্ঞানৈশবর্ের অধিকারণী, 
তাঁহার সমতুল্য কোন জীব বা পুরুষ নাই। তিনি সঙ্কম্পমান্রে জগতের 
সৃষ্টি, স্থিতি ও লয় করেন। তি সর্বজ্ঞ ও সর্বশান্তিমান্‌ বিশ্বাবিধাতা। 

যোগদর্খনে ঈশ্বরের অস্তিত্ব বিষয়ে যেসব প্রমাণ পাওয়া যায় তল্মধো 

জ্বরের প্রমাণ । কয়েকটি নিম্নে বিবৃত হইল। 

0১) বেদ, উপনিষৎ ও অন্যান্য শাস্তে ঈশ্বর সম্বন্ধে স্পষ্ট উ্তি আছে। 
এসব শাস্তে ঈশ্বরকে পরমাত্মা, পরমপুরুষ বা পরমতন্ব বলা হইয়াছে, [তিনি 


(২) যেসব পদার্থের তারতম্য অর্থাৎ কমিবোশ আছে তাহা কোনও 
এক স্থানে নিরাঁতশয় হইবে। যেমন পাঁরমাণের তারতম্য দেখা যায়। একটি 
ছোট দ্রবা হইতে আর একটি দ্রব্য বড়, তাহা হইতে অন্য একট দ্রব্য আরও 
বড়। দনরাতিশয় মহৎপারমাণ আকাশে 


বিশ্রান্তি 


যোগদশন >৫৫ 


এই নিরাতিশজ্ঞানসম্পন্ন পঢরুযই সবন্ধি পরমেশ্বর । এইভাবে বিভিল 
পদার্থে শান্তর তারতম্য দোঁখয়া আমরা 'নিরাঁতশয়শাস্তসম্পন্ন পুর নযের 
অনুমান কারিতে পাঁর, আর তানিই হইবেন সর্বশাক্তনান্‌ ঈশ্বর। ঈশ্বর এক, 
কারণ একাধিক ঈশ্বর হইলে জগৎ সম্বন্ধে তাঁহাদের মতভেদ হইতে পারে এবং 
তাহাতে জগতে বিশ্খলার স্‌ষ্ট হইবে ॥ ১ 

(৩) পুরুষ ও, প্রকৃতির সংযোগ হইলে জগতের সুষ্ট হয় এবং 
তাহাদের [বিয়োগ হইলে প্রলয় হয়। পুরুষ ও প্রকতি দুইটি স্বতন্ত তত্ব, 
সংযোগ বা 'বয়োগ তাহাদের স্বাভাবিক ধন নহে। বিয়োগ তাহাদের 
স্বভাবগত ধর্ম হইলে সৃষ্টি হয় না, আর সংযোগ তাহাদের স্বভাবগত ধর্ম 
হইলে প্রলয় হয় না। অতএব প্নরুয ও প্রককতর সংযোগ ও বিয়োগ 
সম্পাদন কারবার জন্য কোন শান্ধিমান্‌ পুরুষের কর্তৃত্ব স্বাঁকার কাঁরতে হয়। 
জণবাত্মা তাহা কাঁরতে পারে না, কারণ জাশবাত্মা তাহার অদ:ষ্টবশে জন্মমত্ুর 
অধশন হয় এবং সে তাহার অদ্টকে নিয়ন্তিত করিতে পারে না। অতএব 
জীবসকলের অদদ্টে অনুসারে জগতের সৃষ্টি ও প্রলয় সাধনের জন্য সব'্ঞি 
ও সব্বশান্ধিমান: পরমেশ্বর পুরুয ও প্রকৃতির সংযোগ ও বিয়োগ সম্পাদন 
করেন, ইহা স্বীকার করিতে হইবে। 


অর্থাৎ ঈশ্বরে ভাস্তাবিশেষ যোগ- 
'সিদ্দির প্রকৃষ্ট উপায়র্‌ূপে বার্ণত হইয়াছে। 
এরকান্তিক ভান্তপহকারে ঈশ্বরের উপাসনা করলে অঁচরাৎ সমাধাসাদ্ধি হয়। 
কারণ ঈশ্বর একটি সাধারণ ধ্োয়বস্তু নয়। তিনি পরম এশ্বর্যসম্পন্ন 
পরমেশ্বর। যে যোগণী ঈশ্বরে সর্বকর্ম সমর্পণ করিয়া নিরদ্তর ঈশ্বরের 
স্মরণ-মনন করেন, ঈশ্বরপ্রসাদে তাঁহার চির সকল মলিনতা অপগত হয়, 
তাঁহার সকল বাধাবপান্ত দূর হয়। ঈশ্বর তাঁহার সহায় হন এবং তাঁহার 
শোগাঁসান্ধর অনুক্‌ল অবস্থার সৃষ্টি করেন। এরুপ যোগণীর যোগাসিদ্ি ও. 
মোক্ষলাভ আসল্ল বুঝিতে হইবে। কিন্তু ঈশ্বরপ্রসাদে সবই সম্ভব হইলেও, 
বোগণঁকে ঈশ্বরপ্রসাদ লাভের যোগ্য হইতে হইবে। এজন্য তাঁহাকে খম-নিয়ম 
প্রভাত সাধন করিতে হইবে এবং ঈশ্বরে সমাপত ও সমাহিত চিন্তে অনক্ষণ 
ঈশ্বরের ধ্যান ও উপাসনা করিতে হইবে। 


চন্বৱপ্রসাদে যোগনিন্ডি । 


4 ajo 
“হা AN 


নবম অন্যান্ম 


মীমাৎসাদর্শন 

১। ভূমিকা 
মাঁমাংসাদর্শন মহার্য জৈমিনিপ্রণাত। জৈিনরচিত মীমাংসাসৃত্র 
মীমাংসাদশন মামাংসাদর্শনের ম্‌লগ্রল্থ। শবরস্বামন মমাংসা- 
লৈমিনিসলীত সূত্রের ভাষ্য রচনা করেন। তাঁহার পরে মামাংসা- 


দর্শনের যেসব ভাষ্যকার ও ব্যাখ্যাকার আবিভূর্ত 
হন, তন্মধ্যে কুমারিল ভট্ট এবং প্রভাকর সংপ্রাসন্ধ। তাঁহারা মীমাংসাদর্শনের 
দুইটি শাখার প্রতিষ্ঠা করেন। তাঁহাদের নাম অন্দসারে ইহাদের নাম 
ভাট্রমীমাংসা ও প্রাভাকরমীমাংসা হইয়াছে । এইভাবে মমাংসাদর্শনের 
ক্রমপরিণতি হয়। 

পূর্বে বলা হইয়াছে যে, মাঁমাংসাদর্শন বেদের কর্মকাণ্ডের উপর 
প্রাতষ্ঠিত এবং কর্মকান্ডের অর্থ-বিচারের উদ্দেশ্যে রাচিত। ইহা বৈদিক 
ধর্ম বা ক্রিয়ার বিচারসম্গত ব্যাখ্যায় ও সমর্থনে নিয়োজিত। এজন্য ইহাকে 
পরমাঁমাংসা, 


৯২ । মীমাংসাদর্শনে প্রমা ও প্রামাণ্য-বিচার রা 


) ৮. প্রমা ও প্রত্যক্ষ প্রমাণ 
এস ১4 Fi | 


মীমাংসাদর্শন ১৫৭ 
কোনগুপধর্মীবশিক্ট বস্হু তাহা জ্ঞাত হয় না। এরূপ আঁবশিষ্ট বস্তুর 
নির্কিদ ৰিক জ্ঞানকে নীর্বকল্পক প্রত্যক্ষ বা আলোচন-জ্ঞান 
eee বলে। অপর বমি ক প্রকারের, ইহার জাতে, 


নাম ও গূুণধর্ম কি তাহা জ্ঞাত হয়। এইর্‌প গ্‌ণ- 
যর্মাবশিষ্ট বস্তুর জ্ঞানকে সবিকল্পক প্রত্যক্ষ বলে। একই বস্তুর প্রথমে 
নির্বিকলপক ও পরে সাঁবকল্পক প্রতাক্ষ হয়। বস্তুর গুণধর্ম বস্তুগত, উহারা 
আমাদের কম্পিত নয়। সবিকল্পক প্রত্যক্ষে যেসব গুণধমের উপলব্ধি হয়, 
তাহা 'নার্বকজ্পকে অস্পষ্টভাবে অননুভূত হয়। পূর্বে গুণধর্মের উপলাক্ধ 
না হইলে, পরে বস্তুটি যে কোন্‌-গ্‌ণধর্মবিশিষ্ট তাহা জানা যায় না। যেমন 
কোন বস্তুকে একটি গোঁরবর্ণ মানুষ বলিয়া প্রত্যক্ষ কারতে হইলে, পূর্বে 
“ইহা মানুষ’ ও ‘ইহা গোরবর্ণ' এরুপ প্রত্যক্ষ থাকা আবশ্যক। অতএব 
আমরা যেসব দ্রব্যকে যেরূপ গৃণধর্মাবশিষ্ট বলিয়া প্রত্যক্ষ কার, তাহারা 
বাস্তবিক সেইরূপ গুপধর্মীবশিষ্ট সদ্‌বস্তু। এজন্য জাগাঁতক বস্তুসমৃহকে 
এবং সমগ্র জগৎকে সংপদার্থ বলিয়া স্বণকার করিতে হইবে ॥ 


(২) পরোক্ষ জ্ঞান ও প্রমাণ 


মাঁমাংসামতে প্রতাক্ষ প্রমাণ ব্যতীত আরও পাঁচপ্রকার প্রমাণ আছে_যথা 

৮. অনমান, উপমান, শব্দ, অর্থাপত্তি ও অনুপলাক্ধ। 
দমে পা এব অবশ্য কুমারিল ও তাঁহার প্রতিশ্ঠিত মঁমাংসা- 
দর্শন-শাখায় অননুপলান্ধকে স্বতন্ত্র প্রমাণর্‌পে 
স্বগকার করা হইয়াছে। প্রাভাকর-মীমাংসায় ইহা স্বীকৃত হয় নাই। অনুমান 
সম্বন্ধে মীমাংসকদের মত ন্যায়মতের অনুর্প॥ পূর্বে ন্যায়মতের ব্যাখ্যা 
করা হইয়াছে। অতএব তাহার পুনরদুক্জি নিষ্প্রয়োজন। এখানে অন্য প্রমাণ- 
গুলির আলোচনা করা যাইবে । 


কে) উপমান 


ন্যাযমতে উপমান একটি স্বতন্ প্রমাণ। মীমাংসামতেও, ইহা স্বতন্ত্র 
প্রমাণ। কিন্তু মীমাংসাদর্শনে উপমানের যে লক্ষণ নিদেশ করা হইয়াছে, 
তাহা নায়মত হইতে সম্পূর্ণ ভিল্ল। ন্যায়মত অনুসারে সংজ্ঞা-সংভ্ি- 


ভাটমতে জর প্রকার প্রধাণ। 


4০০১, বলে। দক্টল্তদ্থারা বিষয়টি বুঝান যায়। কোন 
ব্যাক্তি গৃহে গো দর্শন করিয়াছেন। কালাল্তরে তানি অরণ্যে গমন করিয়া 


১৫৮ ভারতীয় ও পাশ্চান্ত্য দশ ন 


একাটি গবয় দর্শন করিলেন॥ তাহাতে তাঁহার প্রতাক্ষ হইল যে, দুষ্ট গবয় 
গহস্থ গোসদ্‌শ ৷ তৎপরে তাঁহার গৃহাঁস্বিত গোর স্নরণ হইল এবং তানি 
জানিলেন যে, গৃহে দ্‌ষ্ট এবং অধুনা স্মৃত গো এই গবয়ের সদৃশ । 
শেষোস্ত সাদশদজ্ঞান অর্থাৎ গৃহে দ্ট গো গবয়ের সদৃশ এই জ্ঞানই উপমান ॥ 
এই জ্ঞানকে প্রতাক্ষ বলা যায় না, কারণ তখন যে গোর সাদৃশাজ্ঞান হয় 
তাহার প্রতাক্ষ হয় না। ইহাকে স্মীতি বলা যায় না, কারণ পূর্বে গোর 
প্রতাক্ষ হইলেও তাহার সাদ্‌শ্যের প্রত্যক্ষ হয় না এবং পূর্বে যাহার প্রত্যক্ষ 
হয় লা তাহার স্মরণ হইতে পারে না। ইহাকে অনুমানও বলা যায় না, কারণ 
অনুমান ব্যাস্তিজ্ঞানসাপেক্ষ, কিন্তু এখানে ‘এক বস্তু অপর বক্তুর সদূশ 
হইলে, অপর বস্তু প্রথম বস্তুর সদ্‌শ হয়’ এমন কোন ব্যাঁপ্তনিয়ম প্রয়োগ 
না কারিয়াই গোতে গবয়সাদ্‌শা জ্ঞাত হয়। এরুপ সাদাশাজ্ঞান স্পষ্টতঃ 
শব্দজন্য জ্ঞান নাহে। অতএব ইহাকে স্বতন্ত প্রমাণ বলয়া দ্বাকার কারাতে 
হইবে। 


মখমাংসকদের মতে ন্যায়পম্মত উপমান স্বতন্ত্র প্রমাণ নহে) ন্যায়মতে 
কোন আপ্তপুর্ষের নিক 'গবর গোসদৃশ' এই 
বাক্য শ্রবণ কাঁরয়া কোন বান্ধির অরণ্যে গবয় 
07981 দর্শনানন্তর তাহাতে যে গবয়জ্ঞান হয়, তাহার 
নাম উপমান। মশমাংসকেরা বলেন যে, গবয়ে গোসাদশাজ্ঞান প্রতাক্ষলন্ধ এবং 
গোলদ্‌শ পশু যে গবয়পদবাচ্য তাহা পূর্বশ্রবৃত আস্তবাকোর স্মরণমার । 
পরিশেষে সম্মৃখস্থ পশুটি যে গবয় তাহা আপ্তবাক্য হইতে অনুমিত হয়। 
অতএব নৈয়ায়কেরা যাহাকে উপমান বলেন, তাহা স্বতন্ত প্রমাণ নহে। 


জপনাৰ সন্ধে গাম 


মীমাংসাদশ ন ১৫৯ 
(খে) শব্দ 


যে বাকোর অর্থবোধন্ধারা পদার্ণাবিষয়ে জ্ঞান হয় তাহার নাম শব্দপ্রন্তাপ ॥ 


বেদের অপোরুষেয়স্থ এবং বিধায়কবাকোোর প্রাধান্য মীমাংসাদর্শনের মুখা 
প্রাঁতপাদ্য বিবয়। বেদ বিবিধ যাগষজ্ঞ অনুষ্ঠানের বিধিনিদেশ করে বিয়াই: 
প্রামাণিক শাল্তর্‌পে গণ্য। ইহাতে যেসব সিন্ধার্ণবাকা আছে, সেগংলিও, 
বিধায়কবাকোর পাঁরপোষক বলিয়া প্রামাণকর্‌পে বিবেচিত হইবার যোগ্য ॥ 
তদ্ধাতীত তাহাদের কোন প্রামাণ্য নাই । মাঁমাংসাদর্শনের এই মত পাশ্চান্ডা 
দর্শনের কার্যকারিতাবাদের  (]*২89৪৷৪) অনুরূপ । কার্যকারিতাবাদ 
অনুসারে সকলপ্রকার জ্ঞানের আল্য তাহার কার্যকারিতা দ্বারা নির্ধারিত 
হয়। এ হিসাবে মীমাংসাদর্শনকে যাজ্ঞিক কার্যকাঁরতাবাদ (ritualistic) 
Pragmtism) বলা যায়, কারণ ইহার মতে মজ্ঞাথেই বৈদিক জ্ঞানের 
সার্থকতা প্রতিপন্ন হয়। 


প্রমাণ এই যে, ইহার কোন রচাঁয়তার সন্ধান বা 


সম্প্রদায়পরম্পরায় জানা যাইত । বৈদিক মন্তের 


বিন্তু বাক্য পদ বা শব্দের সমান্টি এবং শব্দ আনিত্য। এর্‌প হইলে 
বেদকেই অনিতা বলিতে হয়। এই বিপ্রাতিপান্তর খস্ডনে মাঁমাংসকগণ বলেন 


ভি 


১৬০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


প্রকাশিত হয়। বিভিন্ন কৃশন্দে একই 'ক্‌? বর্ণ উচ্চারত হইলে বুকিতে 
হইবে যে, 'ক্‌" বর্ণ দেশে ও কালে উৎপন্ন নহে, উহা দেশ-কালের অতাঁত ও 
নিত্য। বৈদিক শব্দ এরুপ বর্ণাস্মক পদ। অতএব বেদকে নিত্যই বলিতে 
হইবে । 

বেদের অপোর্‌ষেয়ত্ব সম্বন্ধে আর একটি প্রমাণ এইরূপ । বেদে কোন 
কোন যজ্ঞের ফল স্বর্গনদিলাভ বলা হইয়াছে। কিন্তু যজ্ঞের সাঁহত স্বর্গলাভের 
সম্বন্ধ কেহ প্রতাক্ষ করেন নাই । অতএব বেদ কোন পদরদষ কর্তৃক রচিত নয় 
বালিতে হইবে। বেদ কোন পুরুষ কতৃক রচিত না হওয়ায়, উহাকে, 
শ্রমপ্রমাদাদ পৌরুষেয় দোষ স্পর্শ করে না। এবংবিধায় বেদকে অন্রান্ত 
জ্ঞানের আকর বলিতে হইবে ॥ 

অপৌরদুষেয় বৈদিক বাক্য ব্যতীত পৌরদষেয় আস্তবাকাকেও শন্দপ্রমাণ 
৮৮৬ টপ প৯০৩১5 
প্রমাণরূপে গণ্য হইবার যোগা, কারণ ধর্মসম্বন্ধে 
প্রতাক্ষ, অনুমান প্রভৃতির দ্বারা কোন জ্ঞানলাভ করা যায় না। পৌরদুষেয় 
বাক্য হইতে যে জ্ঞানলাভ করা যায়, তাহা প্রত্যক্ষ ও অননমানমলক এবং তাহা, 
প্রত্যক্ষ ও অন্বমানদ্ধারাও প্রাপ্ত হওয়া যায়। কিন্তু বেদবাক্য হইতে যে 
জ্ঞানলাভ করা যায়, তাহা অন্য প্রমাণনিরপেক্ষ এবং অন্য প্রমাণ হইতে 
অপ্রাপ্তবা। কিন্তু প্রাভাকরমতে পৌরুষেয় বাক্য স্বতন্ত্র প্রমাণ নহে, ইহার 
প্রামাণ্য আস্তপ্রামাণ্য হইতে অন্ামত হয়। কেহ কেহ বৈশেখিকদের গত 
পৌরুষেয় ও অপৌরদষেয় সকল শব্দপ্রমাণকেই অনুমানে পর্যবাঁসত 
করিয়াছেন, তাঁহারা শব্দের প্রামাণ্য আপ্তপ্রামাণ্য হইতে অনুমিত হয় বলিয়া 
থাকেন। তদন্তে মীমাংসকগণ বলেন যে, সব জ্ঞানই স্বতঃপ্রমাণ অর্থাৎ 
জ্ঞানের উৎপত্তির হেতু হইতেই উহার প্রামাপ্যের উৎপত্তি হয়। অতএব সকল, 
জ্ঞানের ন্যায় শব্দজন্য জ্ঞানও স্বতঃপ্রমাণ হইবে। এই মতের প্রাতপাদক, 
_ হেতুগুলির আলোচনা পরে করা যাইবে। 


শ্দপরাণ 


(গে) অর্থাপান্তি 


১ 


মীমাংসাদশন = ১৬১ 


নিশ্চয়ই ভোজন করে, নতুবা স্থল থাকিত না, কৃশ হইয়া যাইত॥ এরুপ 
রাত্রি-ভোজন-কল্পনান্বারাই আমরা তাহার স্থ্‌লত্ব বৃকিতে পারি। কিন্তু 
আমরা তাহাকে রাত্রিতে ভোজন করিতে দোঁখ নাই। সুতরাং এখানে কোন 
অদুষ্ট বিষয় কল্পনা কাঁরয়া আমরা কোন আপাত-অবোধ্য বিষয় বুঝি অর্থাৎ 
তাহার ব্যাখ্যা করি। এই কল্পনার নাম অর্থাপান্ত। এখানে এ ব্যান্তর 
দবা-ভোজনের অভাবস্ম স্থ্‌লত্ব নিশ্চিতরূপে জ্ঞাত বা প্রঘত। এই প্রমিত 
অর্থ বা বিষয় অনা একটি অর্থ বা বিষয়ের (এখানে রাত্রি-ভোজনের ) কল্পনা 
না করিলে উপপন্ন হয় না। অতএব আমরা বলিতে পার যে, যে অর্থান্তর 
কল্পনা না করিলে কোন প্রমিত অর্থ উপপল্স হয় না, সেই অর্থান্তরের 
কল্পনার নাম অর্থাপন্ডি। আমাদের দৈনন্দিন জীবনের বহু স্থলে 
অর্থাপত্তির প্রয়োগ দেখা যায়। কোন জশীবিত বন্ধুর গৃহে গমন করিয়া 
দোখলাম যে, সে গৃহে নাই। জীবিত ব্যন্তির গৃহে অভাব দোখলে যে 
বিসংবাদের সৃষ্ট হয়, তাহা দর করিবার জন্য গৃহের বাহদেশে তাহার 

খাঁর পরিকল্পনা করিতে হয়। এরূপ কল্পনার নাম অর্থাপাঁত্ত। 

অর্থাপত্তি দুইপ্রকার-__দক্টার্থাপ্পান্ত ও শ্রতার্থনপান্ত। যেখানে কোন 
দুষ্ট বিষয় উপপাদন কারবার জন্য অন্য কোন 
অর্থের বা বিষয়ের কল্পনা করা হয়, তাহাকে 
দণ্টার্থাপত্তি বলে। উপরে উল্লিখিত দণ্টাচ্ত 
দুইটি দৃষ্টার্থাপত্তির উদাহরণ। যেখানে কোন শত পদ বা শব্দের অর্থ 
ব্যঁঝিবার জন্য কোন অর্থের কম্পনা করা হয়, তাহার নাম শ্রবতার্থাপত্তি। 
যেমন দুই বাযন্তির কথোপকথনকালে একজন বললেন, 'বন্ধ কর*। এখানে 
অর্থাপত্তিস্বারা আমরা 'কথা''বা ‘মুখ’ এর্‌প কোন শব্দের কল্পনা করি। 
আবার কেহ বলিলেন, ‘তিনি গণ্গায় বাস করেন'। এখানে আমরা গঞ্গা- 
শব্দদ্বারা গঙ্গার স্রোত না বৃকিয়া গঞ্গার তাঁর বুকি। 


অর্থাপতি ছুই প্রকার 
দঃ ও শ্রত। 


অদক্টে অর্থাৎ অপ্রতাক্ষণভূত [বিষয়ের জ্ঞান হয়, স্থল ব্যান্তির রাত্রভোজন 
অথবা গৃহে অনুপস্থিত ব্যন্তির ' বাহর্ভাব আমাদের প্রত্যক্ষ 


১৬২ ভারহীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


অর্থাৎ ইহাদের ব্যাস্তিসম্বন্ধ আছে। আরও এককথা, অনুমানে আমরা 
কোন নিশ্চিত হেতু হইতে কোন সিদ্ধান্তে উপনীত হই। পক্ষান্তরে, 
অর্থাপত্তিতে কোন নিশ্চিত ফল বা বিষয় হইতে তাহার উপপাদক হেতুর 
কম্ঞানা কাঁর। 


আঅশুপণক্ধির লক্ষণ টা 


ভি 


মীনাংসাদশ ন ১৬৩ 


প্রতণীত যে উপমান বা শব্দজন্য-জ্ঞান নহে তাহা সহজেই বুঝা যায়, কারণ 
এখানে সাদ্‌শাজ্ঞান বা বাক্যার্থজ্ঞানের কোন কথা নাই। অতএব অভাবের 
সাক্ষাৎপ্রত্ীতর করণরুপে অনুপলান্ধিকে স্বতন্ত্র প্রমাণ বলিয়া স্বঠুকার 
করিতে হইবে। 


এখানে আর একটি কথা বলা উচিত। সকলপ্রকার অনুপলান্দ্ারা 
'অননপলব্ধ বস্তুর অভাব প্রমাণিত হয় না। অন্ধকার ঘরে আমরা ঘটপট 
দেখিতে পাই না, অথবা পরমাণু, আকাশ, ধর্মাধর্ম প্রভৃতি অতগীন্রয়দ্রবোর 
প্রত্যক্ষ হয় না। কিন্তু তজ্জনা আমরা ঘরে ঘটপট নাই অথবা পরমাণু প্রভূত 
নাই একথা বলিতে পারি না অর্থাৎ ইহাদের 
অভাব নির্ণয় করিতে পারি না। যে দেশে ও যে 
কানে, অর্থাৎ যে অবস্থায় যে সদ্‌বদ্তু বিদ্যমান 
থাকিলে প্রতাক্ষীভূত হইত, কেবল সেই অবস্থায় সেই বস্তুর অনুপলান্ধ 
তাহার অভাব প্রমাণিত করে। এইর্‌প অনুপলান্ধকে যোগ্যানুপলান্ধ বলে। 
অতএব যোগ্যানুপল্ান্ধকেই অভাব অনুভবের করণ বলিতে হইবে। 


খোগ্যানুপলান্ধ ভাব 
বসথজবের করণ। 


(৩) জ্ঞানর প্রামাণ্য 


জ্ঞানের কারণসামগ্র দক্ট না হইলে তগ্জন্য জ্ঞান যথার্থ হয় এবং তাহার 
যাথার্থয সম্বন্ধে আমাদের কোন সন্দেহ হয় না। 

যেমন প্রকাশ্য দিবালোকে কোন নিকটস্থ বস্তু 
আমাদের সুস্থ চক্ষুরোণ্দরিয়ের সা্নকবল্ট হইলে, তাহার চাক্ষ্খপ্রত্যক্ষ হয়; 
কোন বান্তির বাকা শ্রবণ করলে, আমাদের শ্রুত বিষয়ের জ্ঞান হয়; দুইটি 
বস্তুর ব্যাঁপ্তসম্বন্ধ জানিলে আমরা একটি হইতে অপরটির অনুমান করি। 
এসব স্থলে জ্ঞানের কারপসামগ্রতে কোন দোষ না থাকায় যে জ্ঞানের উৎপান্ত 
হয়, তাহা যথার্থই হয় এবং আমরা তাহার যথার্থ, পরীক্ষা না কারিয়াই 
তদনডসারে কার্য করিয়া সফলকাম হই। অবশ্য যেস্থলে কারণসামপ্রণ দুষ্ট হয় 
(যেমন চক্ষু পাণ্ডুরোগ, আলোকের অভাব, দুষ্টহেতু ইত্যাদি ) সেস্থলে 
কোল জ্ঞানই হয় না এবং কোন প্রত্যারও হয় না, কেবল সন্দেহই জন্মে। 
এইসব দষ্টে মীমাংসকগণ দুইটি সিদ্ধান্তে উপনাঁত হইয়াছেন। প্রথমতঃ 
তাঁহারা সিদ্ধান্ত করিয়াছেন বে, যে কারণসামগ্রশী হইতে জ্ঞানের উৎপত্তি হয়, 
তাহা হইতেই জ্ঞানের প্রামাপোরও উৎপত্তি হয়, সেজন্য অন্য কোন কারণ 
অপ্পেক্ষিত নয়। তাঁহাদের মতে জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বতঃ উৎপন্ন হয়। দ্বিতীয়তঃ 
র্ করিয়াছেন বে, জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বতঃই জ্ঞাত হয়, অর্থাৎ 


এতাপ্রা্থাগারাৰ। 


@ 


১৬৪ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দশন 


আমাদিগকে অনুমান বা অন্য কোন প্রমাণন্থারা কোন পরাক্ষা করতে হয় না ॥ 
যাঁদ কোন অন্দমানন্বার জ্ঞানের প্রামাণ্য নিশ্চয় কাঁরতে হয়, তবে সেই 
অন;ুমানের প্রামাণ্যও অন্য অনযুমানদ্বারা নিশ্চয় করতে হইবে এবং তাহাতে 
অনবস্থা দোষ হইবে । অতএব জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বতঃউৎপন্ন ও স্বতঃজ্ঞাত হয়, 
বলিতে হইবে । মীমাংসকদের এই মতকে স্বতঃপ্রামাণ্যবাদ বলে। 
কিন্তু মীমাংসকদের মতে জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বতঃ হইলেও, ইহার অপ্রামাণ্য 
ই টী স্বতঃ নহে. । কখন কখন কারণসামগ্রণর দোষবশতঃ 
"১ ভমজ্ঞান হয় অর্থাৎ জ্ঞানের কারণসামগ্রীর 
আঁতিরিন্ত কারণ যে ইহার দোষ, তাহা হইতে অপ্রামাণোর উৎপান্ত হয়। কোন 
জ্ঞান যে অপ্রমাণ বা ভ্রান্ত তাহা আমরা ইহার কারণদোষ হইতে অনুমান কারি, 
অর্থাৎ জ্ঞানের অপ্রামাণ্য অনুমানস্বারা নিণশত হয়। অতএব বলিতে হয় যে, 
জ্ঞানকারণের অতিরিক্ত কারণ হইতে অপ্রামাণ্য উৎপন্ন হয় এবং জ্ঞাত বা 
'নিণরত হয়। মামাংসকদের এই মতকে পরতহঅপ্রামাণাবাদ বলে। 
ন্যায়মতে প্রামাণ্য ও অপ্রামাণ্য উভয়ই জ্ঞানের্‌ কারণের আঁতারস্ত কারণ 
হইতে উৎপন্ন এবং জ্ঞার্তুহয়। এই মত অনুসারে 
দৈগারিকণের পরও: জানের. কারণসামপ্রশর গুণবশতঃ প্রামাণ্যের 
উৎপত্তি হয় এবং' উহার দোযবশতঃ অপ্রামাণ্যের 
উৎপত্তি হয়। যেমন চক্ষুরাদি ইীন্রিয়ের সুস্থতা, আলোকের যথেষ্ট প্রকাশ, 
যথেষ্ট হীন্দরয়ার্থ সাল্সকর্ষ প্রভূত হইলে, যথার্থ প্রত্যক্ষজ্ঞান হয়; আবার 
ইন্দিয়ের পড়া প্রভৃতি হইলে ভ্রমপ্রতান্ষ হয়। অতএব প্রামাণ্য ও অপ্রামাণ্য 
উভয়ই জ্ঞানের কারণের আঁতারন্ত কারণ হইতে উৎপন্ন হয় বলিতে হয়॥ 
সেইর্‌প জ্ঞানের প্রামাণ্য ও অপ্রামাণ্য জ্ঞানের অতারিস্ত কারণদ্ধারা জ্ঞাত বা 
( নিত হয়। যে জ্ঞানস্থারা প্রবৃত্তি সফল হয় তাহা যথার্থ, আর মে জ্ঞানস্বারা 
প্রবৃত্তি বিফল হয় তাহা অযথার্থ। অতএব জ্ঞানের প্রামাণ্য ও অপ্রামাণ্য 
জ্ঞানাতারন্ত অনুমানদ্বারা লিপ্ত হয়। নৈয়া'য়কদের এই মতকে পরতঃ- 
অপ্রামাণাবাদ বলে। মীমাংসকগণ নৈয়াযরিকদের পরতঃপ্রামাণাবাদ 


ভ 


মীমাংসাদর্শন ৯৬৫. 


সকল বস্তুই সতা। তদ্মতশত অননমানাদ প্রমাণমূলে আত্মা, স্বর্গ, নরক ও 
দেবতাদের অস্তিত্ব মাঁমাংসাদর্শনে স্বীকৃত হইয়াছে। আত্মা নিত্য দ্রবা। 
যে সকল জড়ভূতের সংযোগে জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে, তাহারাও নিত্য দুব্য। 
কর্মনিয়ম অনন্সারেই জাগাঁতক বস্হুসকলের উৎপত্তি হইয়াছে। জগৎ আত্মার 
ভেগায়তন শরার, ভোগসাধন ইন্দ্রিয় ও ভোগ্যবস্তু সকলের সমম্টি। জগৎ 
সৃষ্টির জন্য ঈশ্বরের কল্পনা অনাবশাক। কোন কোন মীমাংসক, 


মতে স্বয়ংক্রিয় কর্স-নিক্মদ্ারাই পরমাণুসকলের সংযোগ নিয়াল্িত হয়। 
প্রকৃতপক্ষে জগতের স[ষ্টও হয় না আর নিরন্বয় বা সম্পূর্ণ ধবংসও হয় না। 
আশমাংসাদর্শনের এই মত ভারতাঁয় দর্শনের অন্যত্র দুষ্ট হয় না) 


৪1 শক্তি ও অপূর্ববাদ 


এ ৪ 


কার্যকারণসম্বন্ধাবচার অবসরে  মীমাংসকগণ শল্তিকে পদার্থাল্তর বলিয়া 
উপপাদন করিয়াছেন। তাঁহাদের মতে বাঁজে 
শক্ধির পারার স্থাপন ॥ ফ্লপ এরি হত ললে পা 


কোন ভাবপদার্ঘ (শান্ত) স্বাঁকার করা উচিত। কারোর 
8১/০9/৮9৯০, 


১৬৬ ভারতীয় ও পাশ্চান্তয দশন 


লোকে যাগযভ্ঞাঁদ কর্ম সম্পাদন করিলে তাহার 
বর মাহ উপাধৰ ৷ অস্তি্ধ উপপাদন করিয়াছেন। কোন ব্যাড ইহ- 
ফলে পরলোকে এবং পরকালে স্বর্গলাভ করেন। কিন্তু যাগযজ্ঞ বহুকাল 
পর্বে সম্পাদিত ও নিষ্পন্ন হইয়া কির্‌পে এতকাল পরে ফলে প্রসব করে? 
মামাংসকগণ বলেন যে, যাগমজ্ঞ কাঁরলে যজ্ঞকারীর আত্মায় একপ্রকার 
অপ্রত্যক্ষ শান্তি জন্মে। সেই শান্তর নাম 'অপূব'। ইহা যজ্জকারণীর আত্মায়। 
খাকিয়া যায় এবং যথাকালে স্বর্গর্প ফল প্রসব করে। এইরূপে আমাদের 
অতীত কর্ম বর্তমানে ফল উৎপাদন করে। এখানে লক্ষ্য কারতে হইবে 
যে, মীমাংসার অপবাদ ব্যাপক ও সর্বগত কর্ম ও কমণফিল-নিয়মে 
অন্তর্গত। কর্ম-নিয়ম যজ্ঞাদি কর্ম এবং অন্য সকল কমেই প্রয়োজ্য। 


৫।  মীমাংসাদর্শনে আত্মবাদ 


আত্মা সম্বন্ধে মশমাংসাদর্শনের মত ন্যায়-বৈশেযিক দর্শনের মতের 
অনুরূপ । আত্মা দেহ, ইীন্দরয় ও মনের আঁতাত 
দ্রব্য। ইহা নিত্য ও সর্বব্যাপণী। ইহা দেহ হইতে 
ভিন্ন হইলেও সংসার-দশায় দেহাবশিষ্ট হয় এবং নিজ কর্মফল ভোগের জন্য 
দেহ হইতে দেহাল্তরে গমন করে। চৈতন্য আত্মার প্বরৃপ বা স্বরুপগত 
শুণও নহে। পরন্তু ইহা আত্মার একটি আগন্তুক গুণ। আত্মা মনের সাঁহত, 


আত্মার লক্ষণ । 


সম্বন্ধ না থাকায় আত্মার চৈতনাও থাকে না, উহা অচেতন দ্রব্যরূপে অবস্থান 
-করে। ভিন্ন ভিন্ন জাবদেহে ভিন্ন ভিন্ন আত্মা বর্তমান। আত্মা সংসারে বন্ধ 
হয় এবং তাহার বন্ধন হইতে সহৃত্তিও হইয়া থাকে॥ এসব বিষয়ে মাঁমাংসা- 
দর্শনে যেসকল যুক্তি দেওয়া হইয়াছে, তাহা অন্যান্য দর্শন-আালোচনাবসরে 
বাৰ্ণত হইয়াছে। সুতরাং তাহার পদরাবযান্তি নিষ্প্রয়োজন। 


© 


মীমাংসাদশন ১৬৭ 


|. বিনে প্রাাকর-নাঁমাহসকদের আপাতত এই যে, আত্মা জ্ঞাতা, ইহা 
অর্থাৎ জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না। একই বস্তু 


1 জ্ঞাতারূপে 
প্রকাশিত হয়,যেমন একটি ঘট জানিবার সমর “আমি ঘট জানিতেছি* এরূপ 
প্রত্যয় হয়। বিষয়ের জ্ঞানের সমকালে বিষয়ন আত্মার উপলান্ধ না হইলে, আমার 
জ্ঞান এবং অপর বযাপ্তির রানের ভেদ হইত না! ইহার উত্তরে ভাট্রমীমাহসরগণ 


হয়। অহংপ্রত্যয়ে কর্ম ও কর্তারা যে বিরোধের কথা প্রাভাকর-মশমাংসকগণ, 
বলেন, তাহা তাঁহাদের মতেও দেখা যায়। যাঁদ প্রাঁত বিষয়জ্ঞানের জ্ঞাতার্‌পে 
| আত্মা জ্ঞাত হয়, তবে তাহাকে এককালেই কর্তা ও কর্ম বালয়া স্বীকার করা 
হয়, কারণ জ্ঞাতার্‌পে -আত্মা কর্তা এবং জ্ঞাতর্‌পে কর্ম হয়। বাস্তবিক 
পক্ষে এখানে কর্তা ও কর্মের বিরোধ হয় না। যদি তাহা হইত তবে 
“আত্মাকে জানবে' এরুপ শ্রুতিবাকা নিরর্থক হইত। আরও এককথা, যদি 
আত্মা কখনও জ্ঞানের বিষয় না হয়, তাহা হইলে এখন আমার অতশীতকালীন 
আত্মার স্মরণ হইতে পারে না। এখন আমি স্মরণ করিতোছি যে অতীত 
কানে আমার আত্মা ছিল। আমার অতীতকালশন আত্মা বর্তমান স্মাত- 
জ্ঞানের জ্ঞাতা হইতে পারে না। ইহা কেবল বর্তমান আত্মার স্ম্ীতজ্ঞানের, 
বিষয়ই হইতে পারে। ইহা হইতে বুকা যায় যে, আত্মা জ্ঞানের বিষয় হইতে 
পারে এবং ইহা কদাচিৎ অহংপ্রতায়গম্য হয় অর্থাৎ কখন কখন অহংপ্রতায়ের 
বিষয়রূপে জ্ঞাত হয়। 
যের্‌প আত্মার উপলান্ধি সম্বন্ধে ভাট্ট ও প্রাভাকর মীমাংসকদের মতভেদ 
জান কিরে জাত হয + আছে; সেইর্‌প জ্ঞানের জ্ঞান সম্বন্ধেও তাঁহাদের 
মতভেদ দেখা যায়। এখানে প্রশ্ন হইতেছে: 
আমাদের যে কোন বিষয়ে জ্ঞান হয়, তাহা আমরা ?করূপে জানি। অর্থাৎ 
জ্ঞানকে কিভাবে জানা যায়? প্রাভাকর মতে জ্ঞান স্বরংপ্রকাশ অর্থাৎ জ্ঞান 
অ জান নিলে নিজেকে প্রকাশ করে। জ্ঞানকে জানিবার 
১৫ জনয অন্য কোন বস্তু আবশাক হয় না, যেমন 
fey আলাক দেখিবার জন্য অন্য আ.লাক আরশ্যক 
5. "হয় না। জ্ঞান কেবল নিজেকেই প্রকাশ করে না, উহা বিষয়কে প্রকাশ কারবার 
সপ্দো জ্ঞাতা অর্থাৎ আত্মাকে প্রকাশ করে। কোন বিবরকে জানিবার সময় 
জয় বিষয়, জ্ঞান ও জ্ঞাতা এককালেই প্রকাশিত হয়। এই তিনটির এক- 


১৬৮ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


প্রকাশ 
ভাটফতে জ্ঞান জ্বহুযানশঘা। প্রকাশ করিতে না, আমাদের 


বদ্তু 
জ্ঞানের বিষয় হইলেই তবে উহার জ্ঞাততাধর্ম হইতে পারে। অতএব বচ্তুর 


জ্ঞাততাধর্ম হইতে আমরা অনুমান করি যে, এ 


1 
{ 


(duty for 001515 sake), আীমাংসাদর্শনে কর্তারের এই শরকধরপ, 
জার্মান দার্শনিক কাস্টের কর্তব্য সম্বন্ধে মতের অনুর্‌প। কান্টের মতেও 
কর্তব্য কর্ম কতব্যি” বালয়াই করিতে হইবে, কোন লাভের আশায় তাহা 
কর্তব্য নয়। তারপর, কর্তব্য কম' কোন ফলাকাঙ্ক্ষায়্‌ না কাঁরলেও, তাহাতে 
যে শ্‌ভফলের উদয় হয়, তাহা কান্ট ও মীমাংসা উভয়েই স্বাঁকার করো। 


প্রত তহার মহান্‌ আত্মার 07157 5611) নিদেশি, আর 
কার্তবা অপৌরুষেয় বেদের বিধি নিদেশ। কাশ্টের মতে মানুষের মধো যেন 


১৭০ ভারতীয় ও পাশ্চান্ত দশন 
হয়। অতএব মদাক্ত বলিতে দেহবন্ধন হইতে ম্যান্ত বা পর্জন্মানরোধ 


* মুক্ি_ অন্ধ ধর্ম নহে। যখন আত্মা দেহ, মন ও ইন্দ্িয়ের 

মিসির) মাধ্যমে বিষয়ের সাঁহত সংবন্ক্ হয়, তখন উহাতে 

জ্ঞান বা চৈতন্যের উৎপত্তি হয়। মডন্ত আত্মার 

দেহ-ইণ্দ্রিয়-মনের সহিত সংযোগ না থাকায় কোন জ্ঞান বা চৈতন্য থাকে না। 

তখন আর আত্মার কোন সুখ বা দুঃখের অন্নভতিও হয় না। অতএব সনান্ছুর 

অবস্থা কোন সুখ বা আনন্দের অনুভূতির অবস্থা নয়। উহা কেবল অত্যন্ত 

দুঃখানিববত্তর অবস্থা। মত্ত আত্মা সকল সুখ-দুঞঃখাবমনভ হইয়া স্বরূপে 

অর্থাৎ দ্রবার্পে অবস্থান করে। অবশ্য পরবতঁকালে কোন কোন মীমাংসক 
অদ্বৈতবেদান্তীদের ন্যায় মান্তকে আনন্দানুভূঁতির অবস্থা বাঁজিয়াছেন॥ 


৮। মীমাংসা কি নিরীশ্বগবাদী ? 


মীমাংসাদর্শনের প্রণেতা মহার্ঘ জোর্যান ঈশ্বরকে জগংন্রচ্টা বলিয়া 
নান বানানে স্বীকার করেন না। প্রাচীন যীমাংসকগণ ঈশ্বরের 
PEE কোন প্রয়োজনীয়তা বোধ করেন না এবং ঈশ্বরের 

উল্লেখ করেন না। বৈদিক যজ্ঞই মশমাংসা- 


নহে। অধিকন্তু 


বেদানহসারী তাহা বেদের অঞ্গাুত ঈশ্বর-বিশ্বাস পরিত্যাগ করিতে পারে. 


না। অতএব মামাংসাদর্শনকে নিরা*্বরবাদ লা বলিয়া ঈশ্বরবাদশই: বলিতে 
হইবে। রি 


কিন্তু মশমাংসাদর্শন বেদানুগ বা বেদান্সার বাঁলয়াই যে ঈশ্বরে 
+,. বিশ্বাসী হইবে এমন কোন নিশ্চয়তা লাই। 
বিশেষতঃ মীনাংদাদর্শনের আলোচনাবসরে যেসব 
তথ্য অবগত হওয়া যায়, তদ্দষ্টে ইহাকে ঈশ্বরবাদশ বলা সমশচশন মনে হয় 
না। প্রাচীন নীমাংসায় ঈশ্বরের কোন উল্লেখ নাই। পরবতর্ীকালের মানাংসক- 
গণ জৈনদার্শীনকদের ন্যায় ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণগন্ল খণ্ডন করিয়াছেন, 
কিন্তু তাহার সপক্ষে অন্য কোন প্রমাণের উল্লেখ করেন নাই। অতএব 
তাঁহাদের মনে বৈদিক ঈশ্বর-বিশ্বাস যে জাগ্রত ছিল তাহা বলা যায় 
অবশ্য একথা সত্য যে, মীমাংসার বৈদিক দেবতাদের উদ্দেশে যজ্ঞের 
কারবার নির্দেশ আছে। যাঁদ এসব দেবতাকে স্তশ ও পুরুষ তত্ব বলা যায়, 
তবে মীমাংসাকে বহু-ঈশ্বরবাদী বলিতে হয়। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ইহারা 
সেরূপ তরু নয়। মীমাংসকগণ বলেন, একই স্তর বা পঢরুযর্‌পণী দেবতা একই 
কালে বিভিন্ন দেশে অনুষ্ঠিত যজ্ঞে অহূত হইলে বিভিন্ন যজ্ঞে উপস্থিত 
হইতে পারেন না। অতএব যেসব দেবতার উদ্দেশে যজ্ঞ করা হয়, তাহারা কোন 
ব্যাস্ত নয়। তাহারা কেবল গুশবাচক মন্ত্র এবং এরুপ মন্ত্র দেবতাদের 
উদ্দেশে যজ্ঞে আহুতি দেওয়া হয়॥ অতএব ইহা স্বীকার করিতে হয়: যে, 
মাঁমাংসায় বৈদিক ঈশ্বর-বিশ্বাস লংপ্ত হইয়া গিয়াছে এবং মশমাংসা নিরণ*বর- 
বাদশী। মীমাংসাদর্শনে নিত্য, স্বতঃসিদ্ধ ও অপৌরুষেয় বেদই ঈশ্বরের স্থান 
আঁধকার করিয়াছে । 


তাহার গুন ও সিদ্ধান্ত 


স্ণস্ন অম্য্যাক্স 
বেদান্তদর্শন * * 


১। ভুমিকা 
0) বেদাস্তের উৎপত্তি ও ক্রমপরিণতি 


*বেদান্ত' শব্দের ব্যৎংপত্তিলভ্য অর্থ হইতেছে ‘বেদের অন্ত বা শেষ'। 
বেদান্ত বলতে মুখ্যতঃ উপনিষতসমূহাকে বুঝায়, 

হি যাঁদচ পরবতাঁ কালে বেদান্ত শব্দটি ব্যাপক অর্থে 
* থণ!খাং। ব্যবহৃত হইয়াছে এবং উপনিযদ্‌ম্‌লক সকল 
শচন্তাধারাকেই বডঝায়। উপানিষংসম্‌হকে বিভিন্ন অর্থে বেদের অন্ত বলা 
যায়। প্রথমতঃ বেদের শেষ ভাগ হইলা উপনিষৎ। ক, যজুঃ, সাম, ও অথর্ব 
এই চারি বেদ। প্রত্যেক বেদের আবার তিন প্রধান অংশ-_মন্ত বা সংহিতা, 
ব্রাহ্মণ ও উপনিষঞ্৷ মন্দাংশে দেবতাদের স্তুতি আছে। মন্ত্াংশের অপর 
নাম সংহিতা অর্থাৎ যে অংশে মন্মসম্‌হ সংহত বা একল স্থাপিত হইয়াছে। 


হইয়াছে। এই তিন অংশকেই শরবত বলে এবং বেদ শব্দ ব্যাপক অর্থে এই 
তিন অংশকেই বুঝায়। দন্ধতীয়তঃ শাস্ত্র পাঠের ক্রম অনুসারে প্রথমে মন্ত, 
পরে ত্রাঙ্মপ, পরে আরণ্যক এবং শেষে উপনিষৎ পাঠ করিতে হয়। কোন 
কোন উপনিযৎকে আরণ্যক বলা হয়, কারণ ইহারা বানপ্রস্থাবলম্বী অরগা- 
বাসদের পাঠের উপযোগণী। ভৃতীয়তঃ উপনিষদ্‌গুলি বৈদিক চিন্তাধারার - 


চি 


৯ 


১৭৩ 
সংখ্যা বহু, কেহ কেহ ১১২ খানি উপ্পনিষদের উল্লেখ করিয়াছেন। এসব - 
উপানিষদে বিভিন্ন তত্ত্বের আলোচনা করা হইয়াছে এবং তাহাদের অনেক 
বিষয়ে মতভেদ আছে, যঁদিচ তাহাদের একটি মূলগত এঁকাও আছে। কালে, 2 
তাহাদের বিভিন্ন মতের সামঞ্জস্য কারিব'র জন্য উপনিবদ-গৃলির অর্থাবিঙারের_' ' 
প্রয়োজনীয়তা অনুভূত হয়। মহার্ষ' বাদরায়ণ-প্রপীত হ্মস্‌তে তাহারই প্রয়াস 
করা হইয়াছে। ব্রহ্মসৱ্য বেদাল্ত-সত, শারাঁরক-দ্‌ত, বাদরায়ণ-সতে, শারীরক- 
মীমাংসা, উত্তর“মীমাংসা, বেদান্ত-দর্শন প্রভৃতি নামেও পাঁরচিত। ব্রক্মাসরের 4 
চারি অধ্যায়। প্রথম অধ্যায়ে উপ্পানষদ্জাকাসমৃহের ত্তচ্জে সমন্বয়, দ্বিতাঁয় অধ্যায়ে । 
তাহার সহিত অন্যান্য শাদ্তের আঁবরোধ, তৃতীয় অধ্যায়ে প্রহ্মবিদ্যার দাধনসকল 
এবং চতুর্থ অধ্যায়ে বরক্মসাক্ষাকারের ফল নির্পিত হইয়াছে। কিন্তু সৃতগুলি 
অত্যন্ত সংক্ষিপ্ত বলিয়া তাহাদের বিভিন্ন ব্যাখ্যার সম্ভাবনা ছিল। এইভাবে “: 
ৰক্মস্‌ত্ৰের াভল্স ভাব্যকার তাহার বিভিন্ন ব্যাখ্যা করিয়াছেন এবং প্রতোকেই. 
নিজ ব্যাথ্যাকে শ্রুতি ও অনযায়ণ বাঁলয়াছেন। এক-একজান ভাখাকার একন 
একটি বেদান্তশাখার করেন এবং তাহার অন;গামিগণ এক-এক ? 
সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠা করেন, যেমন শঙ্কর, রামানুজ, মধন প্রভূতে সম্প্রদায় । Le 
এইভাবে বেদান্ত এখনও লক্ষ লক্ষ লোকের জশবনে প্রাতিষ্ঠিত আছে। পরবর্তী 
কালে ্হ্মস্‌ত্রের ভাযযগুলির বহ উপভাব্য, ব্যাখ্যা ও টাঁকা লিখিত হইয়াছে 
এবং বহু স্বতন্ত্র বেদাক্তগ্রল্থও রচিত হইয়াছে। এইভাবে বেদান্তের বিপুল 
সাহিত্যের সৃষ্টি হইয়াছে, কিন্তু তাহার অতাল্প অংশ এযাব মুাদ্ত হইয়াছে। 
প্রধানতঃ জশীব ও ব্রহ্ষের সম্বন্ধ-বিষয়ে বেদান্তশাখাগুলির মতভেদ দেখা 
যায়। মধ্রাচার্যের মতে জশব ও রঙ্গ সম্পূর্ণ ভিন্ন 
টি তন্ত। এই মতকে দৈতবাদ বলে। শক্করাচাষের 
মতে জীব ও ব্রহ্ম দুই তন নহে, উহারা এক ও 
অভিন্ন। এই মতকে অস্বৈতবাদ বালে। রামাননজাচার্ষের মতে জাব প্রদ্মের 
অংশ, উহাদের সম্বন্ধ অংশ ও অংশশীর সন্বন্ধের অনুরূপ এই মতকে 
ববশিষ্টাদ্বৈতবাদ বলে। জীব ও ব্ৰহ্ষের সম্বন্ধ-িষয়ে দ্বৈতাদৈত, ভেদাভেদ 
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১৭৪ ভারতীয় ও পাশ্চান্য দর্শন 


সমসন্বন্ধ ও সুসংহত হইয়াছে। তৃতীয় স্তরে বেদান্তস্মতের ভাষ্য ও ব্যাখ্যা- 
গ্রন্থসম্‌হের মধ্যে ইহার বিস্তৃত ব্যাখ্যা ও বিচার-ীবস্লেষণ করা হইয়াছে। 
এই তিন স্তরের মিলিত ?চন্তধারার আলোকে এখানে বেদান্তদর্শনের 
আলোচনা করা হইবে। প্রথমে বেদ ও উপনিমদের মধ্যে বেদাল্তের চিন্তা- 
খারার পরিণতি লক্ষ্য করিতে হইবে। 


(২) বেদ ও উপনিষদে বেদান্ডের ক্রমবিকাশ 


ৰত, জল লে ত ন 
4 দুইাটিতে ক্রণ্বেদের মন্ত্রসকল বিভিন্ন ক্রমে বাণত 
পি লেখাও হাত হইযছে। আকাশে দের ম্যে আসি মি 
1771 বরণ, ইন্দু প্রভৃতি দেবতার প্রশস্ত করা হইয়াছে 
“এইসকল মন্রে দেবতাদের শোঁ্য-বাঁযের ও মহৎ কার্যের বর্ণনা করিয়া 
তাহাদের অননগ্রহ লাভের জন্য প্রার্থনা করা হইয়াছে। যজ্ঞে দেবতাদের 
আহ্বান করিয়া অশ্মিতে ঘৃতাহতি দিবার সময় তাঁহাদের প্রশস্তবাচক 
অল্মসকল পঠিত হইত। এইসব দেবতাকে প্রাকাতিক জগতের ‘বিভিন্ন শ্রেণীর 
বস্তুর (যেমন আগর, র্য, বায়ন ইত্যাদি ) অধিষ্ঠাতারূপে কল্পনা. করা হইত 
এবং তাঁহাদের প্রসাদে জাঁবনধারণের উপযোগণী সকল দ্রব্য লাভ করা যায় 
বলিয়া বিশ্বাস করা হইত। সকল প্রাক্কতক বস্তুর অধিষ্ঠাতারূপে বহু 
দেবতায় বিশ্বাস করিলেও, বৈদিক খ্বাষগণ খত নামে এক সর্বব্যাপী নৈতিক 
নিয়মে বিশ্বাস করিতেন। তাঁহারা আরও বিশ্বাস কাঁরতেন যে, এই নিয়ম 
‘অনুসারে জণবছগৎ চলে এবং নীতি ও ধর্ম সংরাক্ষত হয়। 
09০15021507) বলিয়াছেন বেদ সাধারণ 
সি সিসা1/০2, ডিক বহন ঈতবরবাদণী লয়! ইহাতে (যে বহন 
দেবতা বিশ্বাস দেখা যায়, তাহার একটি বিশেষত্ব আছে। বৈদিক সংহিতায় 
যখন যে দেবতার প্রশান্ত করা হইয়াছে, তখন তাঁহাকেই পরমদেবতা ও পরমেশ্বর 
বলা হইয়াছে এবং তাঁহাকে অন্য সব দেবতার অধশ্বর করা হইয়াছে। ইহা 
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বেদান্তদর্শন শনির GE 


সদবিপ্রা বহমধা বদালিত আগ্মিং লমং মাতারিশ্বানসাহ, অর্থাৎ এক পরমতত্ুকে 
বিপ্রগণ বা জ্ঞানী ব্যন্তিগণ আকন, যম, নাতরিশ্বা প্রভৃতি বহ নামে আঁভাঁহত 
করেন। এর্‌প হইলে সকল দেবতাকেই পরমেশ্বরস্থানায় বলা যায়॥ 


ইথ একেখএসানী। * ফলে বহু-ঈশ্বরবাদ হইতে একস্থ-বহু-ঈশ্বর- 
বাদের (04201,55500) এবং তাহা হইতে একেশ্বর- 
বাদের (509/)910768579) আবিভাবি হয়। ইহা সত্য হইলেও একথা আনে 
রাখিতে হইবে যে, সব দেবতাই এক পরমেশ্বরের বিভন্ন প্রকাশ এরংপ বিশ্বাস... 
ভারতীয় একেম্বরবাদে এখনও বর্তবান। এখনও ভারতীয় একেশ্বরবাদাঁরা 
বিশ্বাস করেন যে, ঈশ্বরের কোন প্রকাশ বা রূপকে পরমেম্বরস্থানীয় বলিয়া .. 
প্্‌জা করা যায়। এজন্য আজও ভারতে বিভিন্ন ধর্মসম্প্রদায়ের (যেমন শৈর, .. ২. 
শান্ত ও বৈকব ) সহাবস্থান ও প্রসার দেখা যায়। এসকল ধর্মসপ্পরদায় মূলে ৭ 
একেম্বরবাদী এবং সম্ভবতঃ একতকুবাদণ। বৈদিক যুগ হইতে আজ পর্যন্ত 
ভারতাঁয় একে*্বরবাদ এক পরমেন্বরে বহু দেবতার এক প্রতিষ্ঠিত করিয়াছে, 
রা, এক ঈশ্বরের মাঁহমা ও গারিমা রক্ষার্থে বহু 
ঃ দেবতাকে অস্বীকার করে না। ভারতীয় একেশ্বর- 
বাদের এই বৈশিষ্ট্য আর অন্য কোনরূপ একেশ্বরবাঙ্গে দুষ্ট হয় না। ইহা 
একটি সামাঁয়ক লক্ষণ নহে, পরন্হু ভারতীয় একেশ্বরবাদের সর্বকালস্থায়শ 
লক্ষণ। 


সকল দেবতার এঁক্যে বিশ্বাসের সঙ্গে বেদে সকল সন্ডার এক্যে বিশ্বাস { 
পুরুষ পরতে সকল লতার দেখা যায়। খক্বেদের প্রসিদ্ধ পুরুধসূন্ডে সকল 

আকা বনিত। জাবজগতের এক্য রূপকের ভাষায় বার্ণত Tf 
হইয়াছে। এখানে তাহার কয়েকটি শ্লোক উদ্ধত হইল : 


‘বিরাট পুরুষের সহস্র (অর্থাৎ অনন্ত) মস্তক, সহস্র চক্ষব্ব ও সহস্র 
চরণ। তিনি পৃথিবাঁকে সর্বতোভাবে পারিব্যাস্ত কাঁরয়া দশাষ্গডল পরিমিত 


1 


| ৯৪ 


© 


১৭৬ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


“পুরুষ আপনার তিন পাদ অর্থাৎ অংশ লইয়া উপরে উঠিলেন। তাঁহার, 
চতুর্থ পাদ এই স্থানে রহিল। তদনল্ভর তিনি চেতন ও অচেতন তাবৎ. 
বদ্তুতে ব্যাপ্ত হইলেন।' 

এখানে সকল জীবজগৎ_পৃথিব, আকাশ, গ্রহ, দেবতা, চেতন ও. 

অচেতন সকল বস্তু-এক [বরাট পুরুষের অংশ- 
ভর বিগ ও নিসবাচীত। রুপে বি লিমা 
পাখিবশীকে পারব্যাপ্ত করিয়া আছেন, আবার তাহাকে অতিক্রম করিয়া 
আছেন। বর্তমান, অতণীত ও ভবিষ্যৎ সকল বস্তুই তাঁহাতে একস্থ বা একাবদ্ধ 
হইয়া আছে। এখানে পুরুষস্ক্তের ক্সাষর দিব্য দৃষ্টিতে কেবল সমগ্র 
জগতের জ'বন্ত এক্যই প্রকাশিত হয় না, পরন্তু এক পরমতত্ত্রে সর্ববল্তুর 
একাও প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে। এই পরমতন্ব বিশ্বে পাঁরব্যাপ্ত, হইয়াও 
নিঃশোষিত হয় না, ইহা বিশ্বকে আঁতক্রম কারয়াও আছে। এই মতকে 


Unity) ধারণার সমাবেশ দেখা যায়। 


স্খখ্বেদের নাসদীয় সন্তে নির্বিশেষে পরম তত্ত্বের আভাস পাওয়া যায়) 

ইহাতে বলা হইয়াছে, যে পরম তত্ব সকল সস্তার _ 
শানণীঃ দর নিবিশেষ  অক্তাশীহত এবং যাহা হইতে সকল: তত্র 
উদ্ভব হইয়াছে, তাহাকে অসৎ বলা যায় না, 
আবার সৎও বলা যায় না, তাহা আনির্বাচ্যা। এইসমন্তের কিয়দংশ উদ্ধত 
হইল: 


তব্বের আভাস । 


তরের সম্বন্ধ । 


পোরুষের পরম তত্ব এবং অপৌরুষেয ও অনির্বাচ্য তত্ব 


বেৰে ঠিক লাৰ্শানক 
"চিন্তাধারা নাই। 


সূচনা হয়। কোন কোন উপানিষদে কথোপকথন- 
ছলে আত্মা, ঈশ্বর, জগৎ প্রভাতে বিষয়ের বিচার- 
পূর্বক আলোচনা দেখা যায়। কিল্তু এরুপ 
স্থলেও প্‌্ণাশ্গ দার্শনিক বিচারের অভাব দেখা যায়। তথাপি উপনিধদের 
যে মনোমনদ্ককারণী আকর্ষণণ শান্ত আছে তাহা অনস্বশকা্। উপনিষদ 
আমাদের হৃদয়তন্তী স্পর্শ করে এবং মনে দিব্যভাবের উদ্রেক কাঁরয়া 
আমাদিগকে অদ্‌শ্য দিব্য জগতের সন্ধান দেয়। সংপ্রাসদ্ধ জার্মান দার্শনিক 
আর্থার সোপেন্‌হাওয়ার উপনিষদ: পাঠে মৃন্ধ হইয়া বলিয়াছিলেন, “সমগ্র 
পৃথিবীতে উপনিষদ্‌পাঠের মত কোন গ্র্থপাঠই এমন উপকারণ ও উল্লয়নকারণ 
নহে। ইহাতে আমি জীবনে শান্তি পাইয়াছি, ইহাতে আমি মরণেও শান্তি 
পাইব।" 


লবন পা 
কয়েকটি এইরূপ: যে তত্ব হইতে জগতের জন্ম 
গপাদিজের পান সম্তাবলী। হয়, যাহাতে উহার স্থিতি ও লয় হয়, তাহার 
স্বরূপ কিঃ এমন কোন্‌ বদ্তু আছে, যাহা জানিলে সব বক্তুই জানা যায়? 
এমন কি বস্তু আছে, যাহাকে জানিলে অজ্ঞাত বিষয় জ্ঞাত হয়? এমন ক 
তন্তু আছে, যাহাকে জানিলে মানুষ অমরত্ব লাভ করে? ব্রহ্ম কি? আত্মা কিঃ 
এসব প্রশ্ন হইতে বেশ বুঝা যার যে, উপানিষদের যুগে মানন্ষ বিশ্বাস করিত 
বে, কোন এক সর্বব্যাপী সত্তা হইতে জগতের উদ্ভব হইয়াছে, উহাতেই জগতের 
স্থিত ও লয় হয়; এবং এমন এক তন্তু আছে, যাহা জানিলে অমরত্ব লাভ 


হা 


ওপনিধৰেই ইহার 
প্রচনা হছ। 


চা, রি 4 


১৭৮ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দশন 


এই সবব্যাপণী তত্বুকে কখন ব্ৰহ্ষ, কখন আত্মা, কখন সং-মাত্র বলা হইয়াছে। 
আত্মা ও বক্ষ) যেমন এঁতরেয় ও বৃহদারপ্যক উপানিষদে বলা 
হইয়াছে, 'অগ্রে (সুষ্টির পর্বে) এই জগৎ 
আঁত্মারূপেই ছিল।' ছান্দোগ্য উপনিযদে বলা হইয়াছে, 'এ সবই আত্মা।' 
আবার বৃহদারপ্যকে বলা হইয়াছে, ‘আত্মাকে জানলে সবই জানা হয়।" 
সেইরুপ ছান্দোগ্যে বলা হইয়াছে, “অগ্রে কেবল সৎ ছল, এক এবং আদ্িতাঁয়।" 
মু্ডকে ও ছান্দোগ্যে বলা হইয়াছে, 'সবই ব্ৰহ্ম ।' বৃহদারপাক ও অন্য 
উপানষদে আত্মাকেই শ্রচ্ম বলা হইয়াছে। 


উপানিষদের চিন্তাধারা বৈদিক দেবতাসমৃহ হইতে প্রত্যাহৃত হইয়া আত্মায় 
রাহি কেন্দ্রীভূত হয়। ইহাতে আত্মার বিচার-বিক্সেষণ 
দুখাদির অতশত এবং সৎ ও চৎ-মারুরুপে প্রাতপাদন করা হইয়াছে। 
দেহাঁদ আঁনত্য ও পাঁরবর্তনশীল, ইহাদিগকে আত্মা বলা যায় না। ইহারা 
আত্মার আবরণ বা কোষমাত্, যদিচ ইহারা আত্মায় প্রতিষ্ঠিত আছে এবং 
তাহাকে প্রকাশ করে॥ আত্মা শহদ্ধ চৈতন্যস্বরূপ, মন বা ব্রাদ্ধবািগ্ীল 
আত্মচৈতন্যের অবচ্ছিন্ন প্রকাশমাত। আত্মা নিত্য ও সর্বব্যাপী চৈতনাদ্বরুপ। 
সত, জ্ঞান ও অনন্তর্‌পে জবাত্মা সর্বভূতাত্মা অর্থাৎ ঈশ্বর বা বর্ষ হইতে 
অভিল্ন। “আত্মা সর্কভূতে আবৃত থাকায় আত্মা-রূপে প্রকাশিত হয় না। 
কিন্তু একাগ্ত ও সক্ষম বুদ্ধিসহায়ে মেধ্যাবগণ আত্মাকে প্রত্যক্ষ করেন" 
(কঠোপনিষৎ, ১1৩।১২)। 


মান্য যাহাতে আত্মাকে উপলান্ধ করিতে পারে, উপ্পানষদে সর্বতোভাবে 

আহি রদ তাহারই প্রচেষ্টা করা হইয়াছে। আত্মাবদ্যা বা 

আত্মজ্ঞানই সৰ্বশ্ৰেষ্ঠ জ্ঞান বা পরাবিদ্যা, অন্য সব 

জ্ঞানই তাহার তুলনায় নিকৃষ্ট বা অপরাবিদ্যা। সংযমসহায়ে ও শুদ্ধচত্তে 

আত্মার শ্রবণ, মনন ও নি'দিধ্যাসন কারিলে আত্মার উপলান্ধ হয়। ইহা অবশ্য 

কঠিন পথ। প্রিয় বস্তু ত্যাগ কারিয়া শ্রেয়োবস্তু লাভ করিতে যাহারা 
কৃতসঙ্ক্প কেবল তাঁহারাই এই পথ অনুসরণ করিতে পারেন। 


লাভ করা না 
হয় তদ্দ্বারা + 


করিয়া আত্মাকে দেহ, ইন্দ্রিয়, মন, বহাদ্ধ ও সৃখ- 


বেদান্তদর্শন ৯৭৯ 
জন্ম-মৃত্যুর কবল হইতে ম্যান্তিলাভ করা যায় এবং তাহাতেই দুঃখের 


1 
প্র 
ক 
El 
if 
নব 


জন্যই প্রিয় হয়, পুত্র পূ বলিয়া প্রিয় নয়, আত্মার 
বলিয়া প্রিয় নয়, আত্মার জন্যই প্রিয় হয়। আত্মার জন্যই সকল 
হয়। তারপর আত্মা যে আনন্দস্বর্প তাহা সুয্দা্তকালে আত্মার সুস্থ ও 


চিন্তা কারল “আম একাকী আছি, আমি বহু হইব, আমি সৃষ্টি করিব ।" 
ইহার পর সৃষ্টির ক্রম সম্বন্ধে বিভিন্ন বর্ণনা দেখা যায়। কোন কোন স্থলে 
বলা হইয়াছে যে, আত্মা হইতে প্রথমে আঁত স্ক্ষত্ ভূত ‘আকাশের’ সৃষ্টি 
হয় এবং তারপর অন্যান্য স্থূল ভূতের সৃষ্টি হইয়াছে। 


নানাতের কবণীকৃতি। 
বহদস্থলে নানা বস্তুর অস্তিত্ব অস্বীকার করা হইয়াছে এবং বলা হইয়াছে 


৯৮০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 
যে, যিনি নানা বন্হু দর্শন করেন তান মৃত্যর কবলে পাঁতত হন। যেমন 


সুত্তা ব্ৰহ্মই সত, তাহাদের ভেদ নামর্‌পকৃত, বাস্তবিক নহে। জাগতিক 
বন্তুর পৃথক্‌ সন্তা নাই। অনেক স্থলে বলা হইয়াছে যে, বন্ধ বাস্তবিক 
সৃষ্টি করেন নাই, তান নিগ:ণ সন্তামান্র, আনব'চনন্ভা ও অচিন্ত্য। এমন কি, 
ব্রদ্ষের পুজা ও অর্চনাও করা যায় না। কেন উপানিষদে বলা হইয়াছে ‘ব্রহ্ম 
জ্ঞাত ও অজ্ঞাত সকল বস্তুর অতাঁত। বাক্য যাহাকে প্রকাশ করিতে পারে 
না, বাক্যই যাহার দ্বারা প্রকাশিত হয়, সেই ব্রহ্ম, উপাস্য দেবতা ব্রহ্মা নয়।" 
্হ্ধ ও জগৎ সম্বন্ধে এই দুইপ্রকার উন্তি লক্ষ্য কাঁরলে মনে স্বতঃই প্রশ্ন 
ই জাগে-ব্ৰহ্ম সত্যই জগৎ সৃষ্টি কারয়াছেন বক না 
বিডি) এবং জগৎ সত্য কি নাঃ অথবা ব্রহ্ম বাস্তাবক জগৎ 
সৃষ্টি করেন নাই এবং জগৎ মিথ্যা অবভাসমাত্র ? 

ব্ৰহ্ম সত্যসতাই নির্বিশেষ ও জ্ঞানের অনধিগমা, অথবা তিনি সবিশেষ ও 
সগুণ পরব? এসব বিষয়ে উপনিষদের উপদেশের প্রকৃত তাৎপর্য কি? 
প্‌বোই বালয়ছি, বাদরায়ণ তাঁহার বচ্মসৃতরে উপনিবদের প্রকৃত তাৎপর্য 
নির্ণয় ও ব্যাখ্যা করিবার প্রয়াস করিয়াছেন॥ কিন্তু তাঁহার সান্রগুলি আঁত 


দবাভল্ল বেদান্তরমতের প্রতিষ্ঠা কাঁরয়াছেন॥ তন্মধ্যে শশ্করাচার্য ও রামানুজা- 
চার্ষের ব্যাখ্যা ও বেদান্তমত প্রধান ও অধিক পাঁরাচিত। এখানে এই দুইটি 
বেদান্তমতের আলোচনা করা যাইবে। 

(৩) প্রধান বেদান্ডশাখাদুইটির সমান তন্ত্র 


কর ও রানলল: উভয্েই বাদযায়পের সতের জনযগাদা।। তাঁহারা 


© 


বেদাস্তদর্শন ১৮১ 


পরন্তু, উভয়কেই ব্রহ্ষে প্রতিষ্ঠিত বলিয়াছেন। অতএব শঙ্কর ও রামাননুজ 
উভয়েই অদ্বৈতবাদী, উভয়েই এক স্বতন্ত, সর্বব্যাপণী পরম তত্ত্বে বিশ্বাসণী। 

বাদরায়ণকে অনুসরণ করিয়া শঙ্কর ও রামানুজ সৃষ্টি সম্বন্ধে ভিন্ু- 
মতাবলম্বীদের মত কিভাবে খণ্ডন করিয়াছেন, 
* তাহার কি্তিৎ আভাস দেওয়া যায়। সাংখ্যমতে 
সত্ব, রজঃ ও তমোগনুণের সমান্ট্রূপ অচেতন প্রকাতি চেতনকতৃকি আঁধিষ্ঠিত 
না হইয়া জগৎ সৃষ্টি করে। কিন্তু এমত যুক্তিষ্্ত নয়। প্রক্কৃতি জড় ও 
অচেতন। জগতের বৈচিত্র ও রচনানৈপহ্ণা জড় কারণন্ধারা সম্পাদিত হইতে 
পারে না। সাংখ্যমতে জীবের কর্মানৃসারে ফলভোগের জন্য জগতের সৃষ্টি 
হয়। কিন্তু জড় প্ররুতি [রূপে কর্ম ও কর্মফল অনুযায়ী জগদ্‌-রচনা 
করিতে সমর্থ হয় তাহা বুঝা যায় না। সাংখ্যাচার্ষে'রা বলেন, প্রকৃত অচেতন 
হইলেও পঢরুযের প্রয়োজন সাধন করে, যেমন বৎসের পাঁরপোষণের জন্য 
গাভীর দেহ হইতে দুদ্ধ নিঃসৃত হয়। কিন্তু এখানে বন্তবা এই যে, গাভী 
সচেতন জাঁব এবং বাৎসলাবশতঃ তাহার দেহ হইতে দবদ্ধ নিঃসৃত হয়। 
অচেতন পদার্থ কোন প্রয়োজন সাধন করে এর্‌প দক্টোন্ত নাই। সাংখামতে 
পুরুষ নিক্কিয়। অতএব পুর্ব প্রকৃতির পাঁরণামের কারণ হইতে পারে না। 


বৈশেখিকদের পরমাণকারণবাদও সাংখ্োর প্রকাতপারিণামবাদের ন্যায় 
য্যন্তসহ নহে। অচেতন পরমাণদুসকলের নংযোগ- 
বিযোগন্থারা চিত ও সৃশ্‌ল্খল জগতের সৃষ্টি 
হইতে পারে না। অবশ্য এজন্য বৈশেষিকগণ জীবের অদল্টকে পরমাণুর 
সংযোগ-বিয়োগের কারণ বলিয়া স্বীকার করেন। কিন্তু অদ্টও অচেতন 
পদার্থ, ইহা পরমাণুর যথাযোগ্য সংযোগ-বিয়োগ ঘটাইতে পারে না। 
অদৃণ্টের অধিষ্ঠানর্‌পে বৈশেযিকগণ আত্মাকে স্বীকার করেন বটে। কিন্তু 
সৃষ্টির পূর্বে আত্মার দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতির সহিত কোন সম্বন্ধ না থাকায়, 
উহাও অচেতন দ্রবারূপেই বিদামান থাকে। অতএব প্রথম পরমাণু-সংযোগ 
কোন চেতন কারণদ্থারা হইতে পারে না। আর অচেতন পরমাণ্দ চেতন 
কারণদ্ধারা অধিষ্ঠিত না হইলে কোন কার্যই করিতে পারে না। সনতরাং 
অচেতন পরমাণছদ্ধারা জগতের সৃষ্টি হইতে পারে না। 


বৌদ্ধ দার্শনকদের মতে ক্ষণিক ভৌতিক পদার্থ সকলের সংঘাত হইতে 
নীরা জগতের বস্তুদকলের উৎপত্তি হয়। কিন্তু যাহা 
ক্ষণিক তাহা কোন কার্য কারতে পারে না। কোন 

কার্য করিতে হইলে কারণকে অন্ততঃ দুইক্ষণস্থায়ী হইতে হইবে, প্রথম 
“ক্ষণে তাহার উৎপত্তি হইবে এবং দ্বিতীয় ক্ষণে তাহা কার্য কারিবে। কিন্তু 
_ক্ষাশকবাদ অনুসারে কোন বস্তু এক ক্ষণের অধিককাল পাকতে পারে না। 


লাংখা মতে গন । 


বৈশোধক মতের খণ্ডন । 


১৮২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


যদিও ক্ষণিক পদার্থসকল কোনর্‌পে উৎপন্ন হয়, তাহাদের সংঘাতরুপ কার্য 
হইতে পারে না। কারণ, বোদ্ধমতে দ্রব্য বলিয়া কোন পদার্থ নাই, কিন্তু দ্রব্য 
ব্যতীত বিভিন্ন ক্ষণিক বস্তু একত্ৰ সংহত হইতে পারে না। শেষ কথা, 
বোদ্ধমতে চৈতন্য ভৌতিক দ্রব্যের সংঘাতের কার্য । অতএব সংঘাতের পূর্বে 
চৈতন্যের উৎপত্তি হয় না। সেদ্থলে বালিতে হয় হয, অচেতন ভোতক দ্রব্য- 
সকল চৈতন্যের সহায়তা ব্যতাঁত কার্য করে। কিন্তু অচেতন দ্রব্য যে চৈতন্য 
ব্যতিরেকে কোন কার্য করিতে পারে না তাহা পৃবেই বলা হইয়াছে। 


বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধদের মতে বাহ্য জগতের বাস্তবিক সত্তা নাই, বাহ্য 
বস্তুসকল স্বপ্লদৃষ্ট বস্তুর ন্যায় কম্পনাপ্রসূত, 

271 মিথ্যা অবভাসমাত। এই মতের বিপক্ষে শগকরাচা্য* 
বাদরায়ণের ন্যায় কয়েকটি যুক্তি প্রদর্শন কাঁরয়াছেন। (১) যে বাহ্য বস্তু, 
সকল মনদুষ্যের প্রত্যক্ষগ্গোচর তাহার অস্তিত্ব অস্বীকার করা যায় না, যেমন, 
কোন খাদ্য খাইবার সময় তাহার গন্ধের অপলাপ করা যায় না। (২) যাঁদ 
সাক্ষাৎ-অননুভূতির প্রামাণ্য অস্বনকার করা যায়, তবে যোগাচারগণ যেসব 
মানসিক প্রত্যয়ের অস্তিত্ব স্বীকার করেন, তাহাও অস্বীকার করা যায়। 
(৩) যাঁদ কোন বাহ্য বস্তু স্বীকার না করা হয়, তবে ‘মানাসক প্রতায়গলি 
ভ্রমবশতঃ বাহ্য বস্তুর ন্যায় প্রতীয়মান হয়" যোগাচারদের এই কথা নিরর্থক 
হইবে, যেমন ‘তাহাকে বন্ধ্যাপুরের ন্যায় দেখাইতেছে এর্প বাকা অর্থহীন 


হয়। (9) ঘট, পট প্রভৃতি বাহ্য বস্হু স্বীকার না কাঁরলে, ঘটের প্রত্যয় ও 
পটের প্রত্যয়ের কোন পার্থক্য হইতে পারে না, কারণ শহ্ প্রতায়র্‌পে ইহারা 
আভিশ্গ। (6) ক্বপ্নদৃষ্ট বস্তু ও প্রতাক্ষগোচর বস্তুর বিশেষ পার্থক্য দেখা 


যায়। স্বপ্নদষ্ট বস্তু জাগ্রদবস্থায় বাধিত হয়, কিন্তু প্রত্যক্ষণীভূত বস্তু 
সেইরূপে বাধিত হয় না। জাগ্রদবস্থায় দৃষ্ট বস্তু যাবৎ বাধিত না হয়, 
তাবৎ অসৎ বা মিথ্যা বলা যায় না। অতএব বিজ্ঞানবাদ তথা শ্‌ন্যবাদকে 
জগৎ-সম্বন্ধে যুক্তিযুক্ত মতবাদ বলয়া স্বীকার করা যায় না। 


যেসব মত অনুসারে (যেমন শৈব, পাশুপত ইত্যাদি) ঈশ্বর জগতের 
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করিবার প্রবৃত্তি হইতে পারে না। অতএব ঈশ্বর জড় উপাদান হইতে জগৎ 
নির্মাণ করিয়াছেন, এর্‌প মত যুক্তিযুক্ত নয়। 
বেদ ও উপনিবদে টম 
অন্তর্বতর এবং বিশ্বাতাঁত অর্থাৎ 
সস না আতিবত্নী। বহেদারপাক উপলিষদে (২1৩1৯) 
* বলা হইয়াছে, ‘ৰন্ধের দুই রূপ-ম্ত ও অমৃত 
মতা ও অমৃত, স্থিত অর্থাৎ গাঁতহশীন ও যত অর্থাৎ গামনশীল, এবং সৎ. 
অর্থাৎ বিদ্যমান ও তং অর্থাৎ সর্বকালে পরোক্ষ ॥' বেদাল্তের সর্বশাখাতেই, 
্চ্ষ বা পরমে*বরের এই দুই রূপ স্বাঁকৃত হইয়াছে। 


, ২) শঙ্করের অদ্বৈতবাদ 
(১) জগৎ সম্বন্ধে শাঙ্কর মত 


উপনিষদে দুইভাবের কথা পাওয়া যায়। একদিকে জগতের সদ্টির 
হব 81545414 আবার অন্যদিকে নানা বস্তুর 
অস্তিত্বের অস্বীকৃতিও দেখা যায়। শৎ্করাচার্যের, 

মতে এই দুইপ্রকার উন্তি পরস্পর বির্জ্ধ। তিনি আরও মনে করেন যে, 
উপনিষদের মূল ও সাধারণ ভাবধারা বিবেচনা করিলে সৃষ্টির বর্ণ নাগৃলিকে 
অসাম্প্রত অর্থাৎ অযুন্ত বলিতে হয়। যদি ব্রহ্ম সতাসতাই জগৎ সৃষ্টি 
করেন, তবে তাঁহাকে নিগ্‌ণ ও নির্বিশেষ বলা যায় না। তারপর, ব্রচ্ম- 
সাক্ষাৎকার হইলে িরূপে বৈচিন্রাময় জগৎ অক্তাঁমিত বা অপগত হইতে পারে 
তাহাও বদঝা যায় না। যাহা সৎ বা সত্য কখনও তাহার অভাব বা অপগম 
হইতে পারে না। জগৎ সত্য হইলে ব্রহ্মজ্ঞানস্বারা তাহার নাশ হইতে পারে 
না। কেবল যাহা মিথ্যা অর্থাৎ সৎ নহে কিন্তু সং-রূপে প্রতিভাত হয়, 
তাহাই তত্তজ্ঞানদ্ধারা নিবৃত্ত বা বাধিত হইতে পারে। ইহা হইতেই শঙ্কর, 
জগৎ-রহস্য উদ্ঘাটন কারবার উপায়ের ইঞ্গিত পাইয়াছেন। জগৎকে যদি 
oy বা ভ্রমপ্রতাক্ষের বিষয়ের ন্যায় মিথ্যা অবভাসমার (mere 
appearance) বলা যায়, তবেই আমরা বুঝিতে পার যে, ইহা এখন দুষ্ট 
বা প্রত্যক্ষ হইলেও তত্তবজ্ঞানোদয়ে নিবৃত্ত বা অপগত হইতে পারে। জগৎ যে 
বস্তুতঃ সৎ নয় কিন্তু অবভাসমাত্ তাহার ইঞ্গিত বেদ ও উপানিষদেই পাওয়া 
যায়। প্রশ্বেদে (৬1৪৭১৮) বলা হইয়াছে, ‘ইন্দ্র মায়াদ্বারা বিবিধ রূপ 
ধারণ করিয়া যজমানের নিকট উপস্থিত হয়েন।’ বৃহদারপাক উপনিষদেও 
(২৫১৯) একথার উল্লেখ আছে। শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে (৪1১০) 
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১৮৪ ভারতীয় ও পাশম্চান্তা দর্শন 


স্পচ্টভাবে বলা হইয়াছে যে ঈশ্বরের মারাশন্তিই জগতের প্রকৃত অর্থাৎ 
উপাদান কারণ। শঙ্কর এইসব শ্রৃতিবাক্য 
অনুসারে জগৎকে সৎ বা সত্য বলয়া স্বীকার 
করেন না। শঙ্করের মতে জগৎ বস্তুতঃ সৎ নয়, 
উহা বন্ধের মায়াশন্তির কার্য, রহ্ষে আরোপিত অবভাসমাত্র (appearance) | 
ব্রহ্ষের মায়াশস্তি ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন, যেমন অগ্রির দাহিকাশান্তি আগ্ হইতে 
অভিন্ন । মারাশান্তিদ্বারা ঈশ্বর জগং-প্রপণ্ডের সৃষ্টি 
করেন। অজ্ঞানবশতঃ সাধারণ লোকে এই প্রপণ্চকে 
সতা বলিয়া বিশ্বাস করে। কিন্তু তত্ুদশশ জ্ঞানশী প্‌রযগণ জগৎ-প্রপণ্ণকে 
মিথ্যা বলিয়া জানেন এবং তাহার অন্তনিপহত ব্রহ্মসন্তাকেই দর্শন করেন। 
সচরাচর আমাদের যেসব শ্রমপ্রতাক্ষ হয়, তাহা পর্যালোচনা করিলে বুঝা 
যাইবে যে অজ্ঞানই ভ্রমপ্রতাক্ষের কারণ। রজ্জবতে 
সপত্রমস্থলে মিথ্যা স্পের অধিষ্ঠান রঞ্জু 
সম্বন্ধে অজ্ঞানবশতঃ আমাদের সর্পের প্রতাক্ষ হয়। যাঁদ এদ্থলে রঙ্জুর 
যথার্থ জ্ঞান থাকিত, তবে আমাদের সর্পভ্রম হইত না। কিন্তু এখানে লক্ষ্য 
করিতে হইবে যে, এ অজ্ঞান কেবল রজ্জ্‌ সম্বন্ধে জ্ঞানের অভাবমাত নয়। 
যাঁদ তাহা হইত, তবে যে ব্যান্তির কখন রজ্জুজ্ঞান হয় না সে সব বস্তুতেই 
সর্পদর্শন করিত। এই অজ্ঞান ভাবর্‌প অজ্ঞান 
আাবদণ দি্েপ অঙ্ানেঞ বা আবিদ্যা। প্রথমতঃ ইহা আবরণে রচ্জকে 
১73 আমাদের নিকট লডক্ধায়িত করে। দ্বিতীয়তঃ ইহা 
আমাদের মনে রল্জুতে সর্পরুপ বিক্ষেপের সদ্টি করে। অতএব শ্রম- 
প্রত্যক্ষস্থলে দেখা যায় যে, ভাবরূপ অজ্ঞান বা আঁবদ্যার দুইটি কার্য হইল 
সদ্বস্তুর আবরণ এবং উহাতে অন্যবস্তুর বক্ষেপ। জঙগতপ্রপণ্ঠও_ অজ্ঞান 
বা অবিদ্দার কার্য। ইহা জগতের অধিষ্ঠান ব্দ্ষকে 

২. দগংঅলগানেরকার্য। আবৃত করে বা আমাদের দট্টিপথ হইতে 
লড়কায়িত করে এবং তাঁহাতে বৈচি্যময় জগৎ-রুপ বিক্ষেপের সস্টি করে। 


জল 5 


ইহা ব্রন্মের মায়ার কাৰ 
অবশ্রাসমাত্র ৷ 


ব্রহ্ম এ ছারা অভির। 


অজ্ঞান জনতাকে কারণ । 


১: 


বেদাস্তদর্শন ১৮৫ 


তবে তাহার নিকট যাদুকর কোন যাদুমডুদ্রার সৃষ্টি করিতে পারে না। 
যাদ-করেরও কোন ভ্রমপ্রত্যক্ষ হয় না, তবে তাহার ভ্রমপ্রতাক্ষ উৎপাদন করিবার 
যাদবশান্তি আছে এবং তন্দারাই দর্শকেরা প্রতারিত হয়। 
যাদকরের দৃষ্টান্ত অননসারে বরক্ষের জগৎপ্রপণ্যসূষ্টিকারিণশ মায়াশান্তকে 
দইভাবে দেখা বা বুঝা যাইতে পারে। ব্রচ্ছে 
hades TES AL op নর 
বিদ্যমান, তাহাতে ব্রচ্ধের কোন ক্ষতি বা হানি 
হয় না, তন্দ্বারা তিনি প্রতারিত হন না। কিন্তু আমাদের মত অজ্ঞ ব্যন্তিদের 
পক্ষে মায়া ভ্রমপ্রত্যক্ষের উৎপাদক অজ্ঞান বা অবিদ্যা। আমরা তন্দ্বারা 
প্রতারিত হই এবং এক অন্বয় ব্রহ্মকে দর্শন করিতে পার না, তৎস্থলে 
বৈচিত্রময় জগৎপ্রপণ্ঠ দর্শন কার । অবিদ্যা ব্রহ্মকে আবৃত করে এবং তাহাতে 


বশ্রজালিক শক্তি । 


ৰহ্ষের শান্ত বটে, কিন্তু ইহা তাঁহার শান্ত নয়, ইহা তাঁহার চ্বেচ্ছাধীনা 
শঙ্কি তিনি ইচ্ছামাতে ইহার পরিহার করিতে পারেন। জ্রানশ বান্তির নিকট ' 
জগৎপ্রপণ্/ নাই আর মায়াও নাই এবং বগম মায়াবাঁও নহেন। তারপর মায়া 
রঙ্গের শান্ধরূপে রহম হইতে হইতে আভল, 
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১৮৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্ত্য দর্শন 


কোন বস্তু ভ্রান্তিবশতঃ অন্য বন্তুর্‌পে প্রতীয়মান হইতে পারে, যেমন 
ক হত ভ্রমবশতঃ রজ্জু সর্পর্পে প্রতীয়মান হয়। এক 
বাসাতে রিণামদাঘ।  বল্তুর অন্য বস্ছুরুপে এই্রকার 
পরিবর্তনের নাম শববর্ত। কোন বদ্তুর অন্য 
বদ্তুরুপে বাস্তবিক পাঁরবর্তনের নাম পাঁরণাম, যেমন দুষ্ধের দাঁধরূপে 
পারিকর্তন॥ এজন্য সৃষ্টি সম্বন্ধে শশ্করের মতকে 'বিধর্তবাদ বলে। সাংখ্য- 
মতে জগৎ প্রকৃতির বাস্তাঁৰক পাঁরবর্তন। অতএব সাংখ্যমতকে পাঁরণামবাদ 
বলে। রামান জের মতও একপ্রকার পাঁরণামবাদ, যেহেতু তিনি ব্রহ্মের অন্তর্গত 
জড়-প্রকৃতি বাস্তবিক জগদাকারে পাঁরণত হইয়াছে বলিয়া স্বাকার করেন। 
বিবর্তবাদ ও পরিণামবাদ সংকার্যবাদের দুই প্রকারভেদ, যেহেতু উভয় মত 
অননসারেই কার্য উহার সমবায় কারণে কোনরূপে বিদ্যমান (সৎ) থাকে। 
এক বস্তুতে অপর বস্তুর কল্পনার নাম অধ্যাস। সকল ভ্রমপ্রত্যক্ষেই অধ্যাস 
হয়, যেমন রজ্জুতে সর্পের অধ্যাস হয়, ব্রহ্ধে জগংপ্রপণ্ডের অধ্যাস হয়। 
উপনিষদে সৃষ্টির যেসব বর্ণনা পাওয়া যায়, তাহার তাৎপর্য হইতেছে 
যে, রক্ষা মায়াশত্তি্বরা জগংপ্রপণ্ডের সৃষ্টি 

মায়াকে কথন কখন প্রকৃতি কারিয়াছেন। অবশ্য কোন কোন উপানিষদে মায়াকে 

hls ic) অবান্ত এবং সত্ব, রজঃ ও তমোগুণময়ী প্রকাতিও 
বলা হইয়াছে। কিন্তু এ প্রকৃত সাংখ্যের স্বতন্ত্র ততুরূপ প্রকৃতি নয়। ইহা 
ৰহ্মের শক্তি এবং সম্পূর্ণরূপে রহ্ষের অধান। 

মায়াশান্তর মাধ্যমে রহ্ম হইতে জগতের সৃষ্টিক্ম এইর্‌প। প্রথমে আত্মা 
বা প্ৰন্ধ হইতে আকাশ, বায়ন, আগি, অপ্‌ ও ক্ষতি 
এই পণ্ড তল্মাত্রের উত্তরোত্তর আবির্ভাব হয়। 
তৎপরে পণ্টতল্মারের পণ্চপ্রকার সংমিশ্রণ হইতে পণ) মহাভূতের উৎপাঁত্ত 
হইয়াছে। মহাভূত আকাশের উৎপান্ততে অন্ধাংশ আকাশতল্মার এবং 
বায়ু, অগ্নি, অপ্‌ ও ক্ষিতি তন্মাত্ের প্রত্যেকটির একঅষ্টমাংশ সংগাশ্রত 
হইয়াছে। সেইরূপ অন্য মহাভূতের উৎপান্তিতে অন্ধাংশ তাহার তল্মার 
এবং অপর তল্মারগলির প্রতোকটির একঅঞ্টমাংশ সংসাশ্রত হইয়াছে। 
পণ্চতন্সাতের এরুপ সহামশ্রণের নাম পশ্াকরণ। মানুষের সক্ষম শরীর 
পণ্চতন্মাত্রের সমষ্টি; তাহার স্থল শরশীর এবং সকল স্থূল দ্রব্য পণ্ট মহাভূতের 
সম্াঞ্ট। শঙ্কর সৃষ্টির এই বর্ণনা সত্য বলিয়া স্বীকার করেন, কিন্তু তিনি 


বর্গ হইতে জগৎ-পৃষ্টির করম) 


যায়। 
উর যায় এবং সংষ্টিরও স্যান্তস্গত ব্যাখ্যা করা 


বেদান্তদর্শন ১৮৭ 


অদ্বৈত পরম তত্ব বলা যায় না এবং তাঁহার অনন্তন্বেরও হানি হয়। 
যাঁদ জড়দ্রব্যকে বন্ধের অন্ত্ভূত এবং জগবকে উহার বাস্তবিক পাঁরণাম 
বলা যায়, তবে উভয়সঙ্কট (155,579) হয়। এই জড়দ্রবাকে ্রহ্ষেরু অংশ 
অথবা সমগ্র ব্হ্মের সমান বলিতে হইবে । যাঁদ জড়কে ব্রহ্মের অংশ বলা যায় 
(যেমন রামানদুজ্র বলেন ), তবে তানি সাবয়ব দ্রব্য হইয়া পড়েন এবং সকল 
সাবয়ব দ্রবোর ন্যায় ধৰংসশীল হইবেন। তারপর ব্রহ্ম আধ্যাত্মিক তত্ব, তাঁহার 
অবয়ব থাকা সম্ভবপর নয়। অপর পক্ষে, যাঁদ জড় ব্রচ্ষের সমান হয়, তবে 
জড়ের জগদাকারে পারণামের সম্গে ব্রদ্ধও জগদাকার প্রাপ্ত হইবেন এবং 
সৃষ্টির পর ব্রহ্ম বলিয়া আর কিছু থাকিবে না। ব্রক্ষের আংশিক বা পর্ণ 
পরিণাম হইলে, তাঁহাকে নিত্য ও অক্ষর ৱহ্ম বলা যাইবে না। 'বিবর্তবাদে 
এসব দোষ বা ত্ুুট হয় না, কারণ তদনদুসারে পাঁরণাম বাক্তাবক নয়, 
প্রাতভাসিকমান্। 


(২) শঙ্গরের ত্রহ্মবাদ 


শঙ্করের মতে দুইপ্রকার দৃদ্টিভষ্গশ অনুসারে ব্হ্মের বর্ণনা করা যায়। 
ব্যাবহারিক-দৃষ্টিতে জীবজগৎ সত্য বিয়া 


বলা যায়, তাঁহাকে সববজ্ঞ ও সর্বশক্ষিমান্‌ পরুষণ্ড বলা যায়। এই দৃক্টিতে 
ব্রহ্ম এইসব গুণসমান্বিত বলিয়া প্রতীয়মান হন। ই'হাকেই শঙ্কর সগুণ 
ব্ৰহ্ম বা ঈশ্বর আখ্যা দিয়াছেন এবং ই'হারই পড্‌জার্চনা করা হয়। 


কিন্তু শঞ্ষরের মতে জগৎ আমাদের অজ্ঞানপ্রসূত অবভাসমাত। 

ব্যাবহারিক-দৃষ্টিতে এই অবভাস সত্য বাঁলয়া 

কি হছ অঙ্গের ব্রণ. গৃহশত হয় এবং ৱৰহ্মকে জগতরদ্টা বলা হয়। 

81055 অতএব ব্যাবহ্যারক-দদ্টিতেই রহ্মকে জগৎস্রচ্টা- 

রূপে বর্ণনা করা হয়। এরুপ বর্ণনা তাঁহার আগন্তুক, (accidental) 

রূপের বর্ণনা, স্বর্‌পের (essence) বর্ণনা নহে, ইহা ৱহ্ষের তটস্থ-লক্ষণ, 
স্বরূপ-লক্ষণ নহে। 


একাঁটি দুষ্টান্তদ্বারা বিষয়টি বুঝান যায়। কোন মেষপালক রঙ্গমন্টে 
নটরুপে রাজা হইয়া দেশ জয় করিল এবং বিজিত দেশের শাসনকর্তা হইল। 
ওঁ নট বাস্তবিক পক্ষে মেষপালক এবং তাহাকে মেষপালকর্‌পে বর্ণনা কারলে 
তাহার স্বরূপ-লক্ষণ দেওয়া হয়। পক্ষান্তরে, রঙ্গামন্টের নটর্‌পে তাহাকে 
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রাজা, বিজেতা ও শাসনকর্তা বলা হয়। এরুপ বর্ণনা তাহার স্বরুপের বর্ণনা 
নয়, পরন্তু তাহার আগন্তুক ধর্মের বর্ণনা, তাহার তটদ্থ-লক্ষণ। 


প্রতীয়মান হইলেও, পারমার্থক-দ:ষ্টিতে তান 
পারমাধিক দৃষ্টিতে ৮ A 
2০৯5 কেবল সত্য, জ্ঞান ও অনন্তস্ব্রূপ। ইহাই তাঁহার 

স্বরূপ এবং এরুপ বর্ণনা তাঁহার স্বরূপ-লক্ষণ। 
যেরূপ নটকে রঙ্গমণ্টের দুষ্টিভঞ্গণী ব্যতিরেকে অন্য দৃঘ্টিতে দেখা যায়, 
সেইরুপ ব্রহ্মকে ব্যাবহারিক-দৃষ্টিতে না দেখিয়া পারমার্থক-দাদ্টিতে দেখা 
যায় এবং তাহাতে তাঁহার স্বরূপের জ্ঞান হয়। স্বর্‌পতঃ ব্রহ্ম সতা, জ্ঞান ও 
অনশ্তদ্বর্‌প । শক্করের মতে ইহাই পরম ক্ষ । 


ব্রক্ষের স্বর্‌প ও তটস্থর্প বুঝাইবার জন্য শহকর সর্বদাই সায়াবীর, 
অর্থাৎ যাদুকরের দছ্টান্তের উল্লেখ কাঁরয়াছেন। 
অজ্ঞ ব্যক্তিরাই যাদকরের মায়ার খেলা দর্শন করে 
এবং তাহাকে মায়াবীর্পে জানে, কিন্তু বিজ্ঞ বান্তির নিকট মায়ার খেলাও 
হয় না, আর মায়াবশীও নাই। সেইরূপ যাঁহারা জগৎপ্রপণ্ দর্শন করেন এবং 
তাহার অস্তিরে বিশ্বাস করেন, তাঁহাদের নিকটই রকম জগংস্রল্টার্‌পে প্রাতিভাত 
হন। কিন্তু যাহারা জগৎপ্রপণ্ঠকে প্রাতিভাসিক বলিয়া জানেন, তাঁহাদের 
ধনকট বাস্তবিক সংষ্টিও নাই, আর বাস্তবিক শ্রদ্টাও নাই। 

উপনিযদে ব্হ্মকে বিশ্বগত (inn) এবং বিশ্বাতীত (tran৪- 
cendent) বলা হইয়াছে। শঞ্করের মতে কেবল 


মাচাৰীং দৃষ্টাপ্ত । 


শ্মরমতে অক্ষ বিশ্বত ও 
বিশ্বাতীত । 


'বদ্যমান থাকে, ততক্ষণ ইহা রহ্ষে অধিষ্ঠিত থাকে, যেমন িথ্যাসর্প' রঙ্জনতে 
অধিষ্ঠিত থাকে। কিন্তু রহ্ম জগংপ্রপণ্ডদ্বার্র কলুষিত বা স্পষ্ট হন না, 
তান ইহাকে আতিক্রম করিয়া আছেন, যেমন িথ্যাসর্প' রক্জুকে সংস্পন্ট 
করে না, অথবা নট রষ্গণ্টে রাজ্প্রাপ্তি বা রাজানাশশ্থারা উল্লসিত বা ব্যথিত 
হয়, ॥ রামাননুজের মতে বর্ষের বিশ্বগতত্ব ও বিশ্বাতীতদ্বের সামঞ্জস্য করা 
নি, অবশ্য তিনি নানাভাবে ইহার, চেষ্টা কাঁরয়াছেন। পরে, তাহার 
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ধারণাকে ব্যাবহারিক-দৃষ্টি-সম্ভূত বলিতে হইবে॥ ব্যাবহ্যারিক-দৃশ্টিতে জগৎ 
সত্য বায়া প্রতীয়মান হয় এবং ব্রহ্ম জগতের ্রচ্টাদি হিসাবে বহুগুশান্বিত 
বলিয়া প্রতীয়মন হন। এই সগুণ ব্ৰহ্ম বা ঈশ্বরের প্‌জা করা হয়। 
পারমার্থক-দ্‌ষ্টিতে রহ্ধে জীবজগতের কোন গুণধর্ম আরোপ করাঁ যায় 
পারাবিকুটিতে, না। পারঘার্থকর্‌পে ব্রহ্মে কোনপ্রকার ভেদ নাই । 
সিন ভেদ তিনপ্রকার--সজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত। 
একজাতীয় দুই ব্যান্তর ভেদকে সজ্যতাঁয় ভেদ 
বলে, যেমন দুইটি গাভাঁর পরস্পরভেদ। ভিন্বজাতাঁয় দুইটি বান্তির ভেদ 
বিজাতীয় ভেদ, যেমন একটি গাভী ও একটি অশ্বের ভেদ। একই বান্তির 
অন্তর্গত বিভিন্ন অংশের ভেদকে স্বগত ভেদ বলে, যেমন কোন জশবশরণীরের 
অগ্গপ্রতাঙ্গের ভেদ । ব্রচ্মে সজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত কোনপ্রকার ভেদ 
নাই। কিন্তু রামানুজ ব্রদ্গে স্বগত ভেদ স্বীকার করেন, যেহেতু তানি রাচ্ষে 
চিৎ ও অচিং-র্‌প ভিন্ন ভিন্ন সম্ভার অস্তিত্ব স্বাঁকার কাঁরয়াছেন॥ শঞ্করের 
মতে ব্রচ্মোর পারমার্থক সত্তার কোন বর্ণনা করা যায় না, ইহাকে নার্বশেষ 
ও নিগণ বলিতে হয়। এমন কি, ব্রহ্মকে যে সতা, অনন্ত ও জ্ঞানস্বর;প বলা 
হয়, তাহাও ব্রক্ষের সম্পূর্ণরূপে সঠিক বর্ণনা নয়, যাঁদচ ইহা অন্যরুপ বর্ণনা 
অপেক্ষা অধিক সঠিক। বরহ্মাকে সত্য, অনন্ত ও জ্ঞানস্বরূপ বলার তাৎপর্য 
হইতেছে যে, ইহা অসত্য, সান্ত ও অচিদ্রূপ নয়। 


এখন দেখা যাইতেছে যে, পারমার্থক-দৃষক্টিতে ব্রহ্ম লিগুল, 


জীবনে বৃষ্টিভঙ্গীর ভেদ 


ht কথা নয়। আমাদের দৈনন্দিন জশীবনের বহুস্থলে 


ভ্রক্মোপলকির সোপান । প্রথম সোপান। চিন্তাবিমুখ সংসারী জব কেবল 
এই জড়জগৎংকেই সত্য বা সম্বস্তু বলিয়া গ্রহণ করে এবং তাহাতেই আবদ্ধ 
থাকে। কালকুমে জগতের অনিত্যতা ও অসারতা উপলান্ধি করলে, সে কোন 
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নিত্য সদ্ধস্তুর সন্ধান করে এবং জগংস্রচ্টা ও জগৎপাতা ঈশ্বরে বিশ্বাস করে। 
তখন সে শ্রদ্ধা ও ভন্তিসহকারে ঈশ্বরের উপাসনা আরম্ভ করে। দদর্ঘকাল 
ঈশবরোপাসনার ফলে মান্য শেষে দেখে যে, ঈশ্বরই একমাত সন্তু, জগৎ মিথ্যা 
ও মাল্সাময়। এরূপ উপলান্ধ হইলে অচিরাৎ তাহার ব্রদ্ষজ্ঞান অর্থাৎ নির্গণ 
ব্হ্মের উপলান্ধ হয়। অতএব সঙ্বণ ব্রহ্ম বা ঈশ্বরের উপাসনাকে নিগ:শ 
ব্রজ্মোপলান্ধর সহায়ক বলিতে হয়। শঙ্কর সগুণ ব্রচ্ষের উপাসনার উপযোগিতা 
স্বীকার করেন। ইহাতে চিন্তশনদ্ধ হয়, চিন্তশবাদ্ ব্যতীত লিগ ব্রদ্মোর 
ধারণাই হয় না। অতএব ঈম্বরোপাসনা অবশ্য কর্তব্য। এমন কি, তান 
দেবদেবীর প্‌জারও উপকারিতা স্বীকার করিয়াছেন। কারণ তাহাতেও চিত্ত 
শনদ্ধ হয় এবং ঈশ্বরে বিশ্বাস জন্মে। 


(৩) শক্করের মতে আত্মা, বন্ধ]ও মোক্ষ 


শঙ্কর কেবলাদ্বৈতে বিশ্বাসী ছিলেন। তাঁহার মতে জশীব ও শ্রচ্ষের ভেদ, 
বিষয় ও বিষয়ীর অর্থাৎ জ্ঞেয় ও জ্ঞাতার ভেদ 
এবং বিষয় ও বিষয়াল্তরের ভেদ--সর্বপ্রকার ভেদই 
মায়াকজ্পিত ও মিথ্যা। তিনি সর্বপ্রকারভেদবার্জত একছ্ছে বিশ্বাস কারতেন। 
উপানিবদে পুনঃ পুনঃ জীব ও ব্রচ্ষের একত্ব-বিষয়ে উপদেশ করা হইয়াছে। 
শঙ্করও জাঁবাত্মা ও গ্রচ্ষের একত্বে বিশ্বাস কারিতেন। তাঁহার মতে জাঁবাত্মা 
ও রঙ্গ এক ও অভিন্ন । 


জীব ও বক্ষ অচিন । 


ভিন্ন, অতএব ভিন্ন অবস্থাপন্ন দেবদত্ত ভিন্ন হইবে, 
তথাপি দেশ-কাল-সম্বন্ধ-বজিত দেবদন্ত যে এক তাহা ক্বীকার্য। এইভাবে 
জাব ও ব্রচ্মের একত্ব বুঝিতে হইবে, অর্থাৎ ভেদক অবস্থা ব্যাতরেকে এবং 
শব্ধ চৈতনার্‌পে জাঁব ও ব্রহ্ম এক ও অভিন্ন বুকিতে হইবে॥ জাবাত্মা 
দেহ-মন-সম্বন্ধদ্ারা ব্রক্ধ হইতে ভিন্ন বলিয়া প্রতীয়মান হয়, ব্রহ্ষও শ্রদ্টদ্বে 
প্রভৃতি গুণদ্ধারা জাবাত্মা হইতে ভিন্ন বলিয়া প্রতীয়মান হন। কিন্তু এসব 
ভেদক গনুণধর্ম বাস্তবিক নয়, ইহারা মাঁয়ক ও প্রাতিভাসিক। অতএব জীব ও 
ব্ৰহ্ম ভিন্ন বলিয়া অবভাসিত হইলেও, বদ্তুতঃ ইহারা এক ও আঁভন্ন॥ ইহাই 


ঃ 
El 
টু 


কিন্তু সংক্ষয় শরণীর বিদামান থাকে এবং আত্মার সহিত দেহাক্তরে গমন করে। 
স্থল ও সক্ষর উভয়প্রকার শরারই মায়ার কার্য এবং প্রাতিভাসিকমার। 
অনাদি অবিদ্যা বা অজ্ঞানবশতঃ আত্মার দেহের সাঁহত ভ্রান্ত সম্বন্ধবোধ 
হয়। দেহসম্বন্থবোধই আত্মার বন্ধ। বন্ধাবস্থায় 
সে আত্মা তাহার রহ্মর্‌পত্ব বিস্মৃত হইয়া নিজেকে 
এন ক্ষ পারচ্ছিন্ন ও দুঃস্থ জীব বলিয়া ভাবে এবং 
মনে করে যে, সে প্রিয় বস্তু পাইলে সখী হয়, না পাইলে দুখী হয়। সে 
নিজেকে দেহ ও মনের সহিত অভিন্ন বোধ করে। ইহা হইতেই তাহার 
অহংজ্ঞান বা আমিত্ব-বোধ জন্মে এবং অন্য বস্তুর সঙ্গে তাহার পার্থক্য ও 
বিরোধের সৃষ্টি হয়। অহং বা আম বাল্তাবক 
সহঃ আন্ন । আত্মা নয়, ইহা আত্মার এক-প্রাতভাসিক পরিচ্ছিন 
র্‌পমাত । 
দেহসম্বল্ধন্বারা আত্মার জ্ঞানও সীমাবদ্ধ ও পারচ্ছিন্ন হয়। আত্মা ইন্দ্রিয় ও 
অন্তঃকরণের মাধ্যমে বিষয়ের পাঁরচ্ছিন্ন জ্ঞান লাভ 
করে। এর্‌প পাঁরাচ্ছন্ন জ্ঞান 
ও পরোক্ষ! যেমন জল কোন নালী দয়া কোন 
জমিতে পাঁড়লে জামির আকার প্রান্ত হয়, সেইরুপ অন্তঃকরণ কোন ইন্িয়- 


বন্ধাবস্থায় আস্মার 
জ্ঞান লীমাবদ্ধ হত । 


১৯২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 
দ্বার দিয়া বাহবিবিয়ে গমন করিয়া তদাকারে পারিণত হয় এবং তাহা হইলেই 


ভাট্রদত পূর্বে ব্যাখ্যাত হইয়াছে ॥। অতএব তাহার পঢনরৃক্তি নিষপ্রয়োজন | 
আমাদের সাধারণ জ্ঞানের ভিনাটি স্তর বা ভুমি আছে-_জাগ্রৎ, স্বপ্ন ও 
স্যৃশ্তি। জাগ্রদবস্থায় মানুষ নিজেকে স্থ্‌ল- 


এ ও বি, শরীর এবং বাহ্য ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের সাহিত 


সাধারণ জ্ঞানের তিনটি স্তর । 


জ্ঞেয় এরূপ ভেদন্ঞান বা দ্বৈতবোধও থাকে না। তখন সে নিজেকে দেহদ্বারা 
সাঁমাবদ্ধ বোধ করে.না। কিন্তু তখন যে কোন জ্ঞান থাকে না তাহা নয়। 
জ্ঞান না থাকলে নিদ্রাভঞ্গের পর কেহ সুযৃপ্তির কথা স্মরণ কাঁরতে পারত 
না, কেহ বলিতে পারিত না যে, সে সুখে ও শান্তিতে নিদ্রা গিয়াছিল। 
অতএব স্দয্যপ্তিকালে জ্ঞান থাকে ইহা স্বীকার করিতে হইবে । 


নয়। ইহা অহং বা আম নয় এবং তুমি বা অন্য বস্তু হইতে পৃথক্‌ও নয়। 


ইহার বিষয়-বাসনাও নাই এবং তদ্জন্য শোক ও দুঃখ নাই। ইহা বাস্তাবক 
অনন্ত জ্ঞান ও আনন্দস্বর্প 


@ 


বেদান্তদৰ্শন ১৯৩ 


বেদান্ত-বিচারের অনুকূল নয়, বরং প্রাতক্‌ল। মীমাংসায় দেবতাদের উদ্দেশে 
যাগযজ্ঞাদ অনুষ্ঠানের উপদেশ করা হইরাছে। ইহাতে পডজা, প্‌জক প্রভূত 
নানা বদ্তুর ভেদ স্বীকার করা হইয়াছে। অতএব ইহা অদ্বৈতজ্ঞানের {বিরোধী । 
ইহাতে অদ্ধৈতজ্ঞানের উন্মেষ না হইয়া দ্বৈত ও নানাত্বভাগ্তি দঢ়ন্‌ল হয়। < 
বেদান্তবিচারের জন্য বিবেক, বৈরাগ্য, শমদমাঁদ ও মুমুক্ষুত্_এই সাধন- 
কিন্তু লাধন চু চতুষ্টয় অজ্জন করা আবশ্যক ৷ প্রথমে নিত্যানিত্য- 
আবশ্যক । বস্হুবিবেক অর্থাৎ ব্রহ্ষই নিত্য বস্তু, তণ্ভিন্ন 
সমস্তই অনিত্য এরুপ জ্ঞান হওয়া আবশ্যক । তৎপরে ইহলোক ও পরলোকের 
সকল বস্তুর ভোগবাসনা ত্যাগ করা আবশ্যক। তারপর শম ( অন্তরিপ্দ্রিয় 
সংযম), দম ( বাহরিন্দ্রিয় সংযম), উপরাঁত (বিহিত কর্মের যথাবিধি ত্যাগ 
অর্থাৎ সন্ন্যাস গ্রহণ), গততিক্ষা (শীতগ্রীদ্ঘাদ স্বল্সহিকুতা ), সমাধি 
(চিন্তের একাগ্রতা ) ও শ্রদ্ধা (শাস্ত্র ও আচার্য-বাক্যে দঢ় বিশ্বাস ১এই বট: 
সম্পান্ত অর্জন করিতে হইবে। তারপর মোক্ষলাভের আন্তাঁরক ইচ্ছা থাকাও 
প্রয়োজন। 
এই সাধনচতুষ্টয়-সমন্বিত ব্যাক্তি বহ্মজ্ঞ পুরুষের নিকট বেদান্তপাঠ আরম্ভ 
করিবেন। বেদান্তপাঠ বা বিচারের তিনটি অঞ্গ 
সৰণ, মনন ও নিধিখযানন  হইল- শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন ৷ প্রথমে আচার্ষের 
পাঠের তিনন্্গ। নিকট বেদান্তবাক্য শ্রবণ কাঁরতে হইবে। তৎপরে 
নিজে যুক্তিক করিয়া আচার্যের উপদেশের যৌন্তিকতা উপলান্ধ কাঁরতে 
হইবে। ইহার নাম মনন। পাঁরশেষে আচার্যোপাঁদ্ট সত্য বা তত্বগ্ীলর 
নিরন্তর ধ্যান বা ভাবনা করিতে হইবে। ইহাকেই নাঁদধ্যাসন বলে। 
গাল বিনষ্ট হয় না। কেবল ততুগ্ঠীল নিরন্তর ধ্যান কাঁরলে এবং তদননসারে 
জঈবন যাপন কাঁরলে, সেগুলি রুমশঃ দূরভূত হয়। সেগুলি দ্‌রীভূত হইলে 
এবং বেদান্তবাকো দঢ় প্রতায় জন্মিলে, আচার্য মনাক্তকামশ বযান্তিকে ' তৎ-ব্বম্‌- 
আসি’ এই মহাবাকোর উপদেশ করেন। [তানি তখন এই নহাবাকানিহিত 
এ তব্তের নিরন্তর ধ্যান করেন এবং পরিশেষে 


জীৰন্মকি ও বিনছুক্। এবং তানি সংসারের মায়ায় আবদ্ধ হন লা। 
দান সংসারের সব বস্তু দর্শন করেন বটে, কিন্তু তাহাতে আকৃষ্ট হন না॥ 
19-40925. 
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তানি সংসারে নি্লপ্তভাবকে বাস করেন॥ জশবদ্দশায় এইরূপ ম্যান্তর নাম 
জশবন্দা্তি। বদ্ধ, সাংখা, জৈন এবং অন্য কোন কোন ভারতীয় 
ন্যায় শঙ্কর জাবন্মদীন্তর সম্ভাব্যতা স্বীকার করেন। মুক্ত পুরুষের পূর্ব 
জরেমর সণ্টিত কর্ম নষ্ট হইয়া যায় এবং বতমানের ক্রিয়মাণ বা সণ্ায়মান 
কর্ম নিষ্কাম বলিয়া কোন ফল প্রসব করে না। প্রারন্ধকর্ম ভোগদ্বারা 
ক্ষয়প্রা্ত হইলে, তাঁহার স্থূল ও সুক্ষ শরণীর ধ্বংসপ্রাপ্ত হয় এবং তানি 
বদেহমান্ত লাভ করেন। 

মদান্ততে নূতন কোন বস্তু উৎপন্ন হয় না, অথবা কোন পূর্বতন অবস্থার 

সংস্কার-সাধনও করা হয় না। ম্দান্তর অবস্থা 

তে নুন শোন. নিত্য সত্য, এমন ক বন্ধাবস্থাতেও তাহার 
অপগম হয় না। ব্ৰহ্ম ও আত্মার একত্বই মুক্তি 
এবং ইহা সর্বকালেই সত্য। এই সত্য বিস্মৃত হইয়া আত্মা ও রক্ষের মিথ্যা 
ভেদদর্শন করিলে বন্ধন হয়; আর এই সত্যের উপলদ্ধ বা সাক্ষাৎপ্রতণীত 
হইলে ম্দান্ত হয়। অতএব যাহা চিরসত্য তাহার উপলান্ধই মস্ত। এযেন 
কেহ নিজের গলদেশস্থ হার বিস্মৃত হইয়া এখানে ওখানে খুজিয়া বেড়ায় 
এবং পরে চমক্‌ ভাগ্গিলে দেখে যে তাহার গলদেশেই হার রাহিয়াছে। 


কম্ উন্পঞ্জ হয় না 


নলের অশনস্থতি। অবস্থা, কারণ ব্রহ্ম আনন্দস্বরপে এবং মান্তি রগ 
ও আত্মার একর্বের উপলান্ধি॥ 


যাঁদও মুক্ত পুরুষের কাম্য বা প্রাপ্তবা কোন বস্তু নাই, তথাপি [তিনি 
শর নিম্কামভাবে কর্ম কাঁরতে পারেন, তাহাতে তাঁহার 
সির সহ নক্চান 


কর্মের বিরোধ নাই। 


সং ও আল কর্মের তেৰ 


পথে সী থ। কর্মের ভেদও মিথ্যা হইবে। এরূপ হইলে 


যেমন মিথ্যা, প্রবণ্তনা, স্বার্থপরতা, হিংসা ইত্যাদি। মৃত্ত্রপুরুষের পক্ষে 


ভি 
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৩। রামানুজের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ 
(১) জগহু সন্দন্ধে রামানুজের মত 


রামানুজ উপনিষদে বার্ণিত সৃষ্টি বাচ্তবিক বলিয়া গ্রহণ কারিয়াছেন। 
তাহার মতে সবশীল্তমান্‌ পরব্রচ্ম স্বীয় ইচ্ছাশন্তি- 
পল শর সিল অহ কত চিল অত 
স্‌ষ্টি করিয়াছেন। অচিৎ জড়দ্রব্য ও 'চিৎ-রংপ 
জাঁবাত্মাসম্‌হ পরৱন্মের অন্তর্গত এবং তাঁহার অংশ। জড়দ্রব্য হইতে 
বন্ধের অন্ত জড়তা জাগতিক জড় বস্হুসকল উৎপন্ন হইয়াছে। 
হইতে জড় জগতের শ্ৰেতাশ্বতর উপনিষৎ, স্মাতি ও প্রাণের 
জৎপত্তি। মতান্সারে . রামানুজ জড়দ্রবাকে প্রক্বত 
বালয়াছেন। সাংখ্যের ন্যায় রামানুজও ইহাকে অজ ও নিত্য বলিয়া স্বীকার, 
করিয়াছেন। কিন্তু সাংখামত হইতে তাঁহার মতের পার্থক্য আছে। তান 
প্রক্কাতকে ব্রদ্মের অংশ এবং ব্রহ্মকতূকি নিয়ন্ত্রিত বলেন, যেমন মানবদেহ 
লতি আসা রা রা রে 
অবিভক্ত অবস্থায় থাকে । প্‌রকল্পে জশবসকলের কর্মানুসারে অব্ন্ত প্ররাতি 
হইতে ব্ৰহ্ম বান্ধ জগৎ সংষ্ট করেন। সর্বশান্তমান্‌ ঈশ্বরের ইচ্ছাশান্তি কর্তৃক 
প্রবার্তত হইয়া অব্ন্ত প্রকাতি আগর, অপ্‌ ও ক্ষিতি এই তিনাঁটি সক্ষত্রভূতে 
পাঁরণত হয়। এই তিনটি সক্ষর ভূতে সত্ব, রজঃ ও তমঃ তিনটি গুণ 
প্রকাশিত হয়। গপগ্াল প্রকৃতি হইতে উৎপন্ন এবং প্রকূতির ধর্ম, সাংখ্যের 
গন্ণের ন্যায় ইহারা প্রক্কীতর উপাদানভূত দ্রবা নয়। ক্রমে সক্ষম ভূতগ্নীলর 
সংমিশ্রণ ঘটে এবং তাহা হইতে জড়জগতের স্থূল দ্রবাগনীলর উৎপত্তি হয়। 
প্রতোক প্রাকৃতিক দ্রব্যে এই গতনাট সক্ষন্ন ভূতের সংমিশ্রণ হইয়াছে। এই 
তিনটির সংমিশ্রণের নাম তিবৃৎকরণ । 
রামানুজের মতে সৃষ্টি বাস্তবিক এবং সৃষ্ট জগৎ ব্রচ্মের ন্যায় সৎ। 
অবশ্য কোন কোন উপানদ্‌-বাকো নানা বস্তুর 
জগৎ অঙ্গে বাস্তবিক সরি । অত হইয়াছে এবং তাহাদের এক প্রাতি- 
Te te CE 
প্রকৃতপক্ষে নানা বস্হুর সন্তা অস্বাঁকৃত হয় রিনার 
এই ৩ ৬ তি 
কন নামত 
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রামানু্ধ স্বীকার করেন যে, শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে ( ৪1১০) ঈশ্বরকে 
মায়ী অর্থাৎ মায়াব বলা হইয়াছে। 
শক্তি মায়াবীর শাস্তির ন্যায় বিস্নয়করী॥ এৰ্দানে 
মায়া শব্দের অর্থ হইতেছে ঈশ্বরের বিচিত্ত-সর্গ-সুজনকরী শাল্ত। ইহা 
মায়াবীর ইন্দুজাল বিস্তার করিবার শল্ত নয় এবং ঈশ্বরও এই অর্থে মায়াবী 
নহেন। অতএব রামানুজের মতে সৃষ্টি ও স্ট জগৎ মিথ্যা ও মায়াময় নয়। 
জগৎ ঈশ্বরের বিস্ময়কর সদ্ূপা শান্তর বাস্তবিক সংদ্ি॥ 


(ক) অঙ্ৈতবাদে আবিদ্যা-কম্পনায় দোষ প্রদর্শন 


পক্ষ হইতে ইহাদের কিরূপ সমাধান হইতে পারে তাহার আভাস দেওয়া 
যাইবে। 


পরভাবন দুইটি বস্তু নয়, ইহারা একই বস্তুর দই দিক্‌, যেমন একটি মুদ্রার 
দুই পঙ্ঠে। জশবভাবের নামই অবিদ্যা বা অজ্জান। পক্ষান্তরে, ব্রচ্ষকে 
অবিদ্যা বা অজ্ঞানের আশ্রয় বললেও দোষ হয় না। ব্রহ্ষে অবিদ্যা জঙ্গতপ্রপণ্চ, 
সৃষ্টি করিবার মায়াশস্তি; তাহাদ্বারা জাব জগৎভমে পাঁতিত হয়, কিন্তু রহ্ষে 


ভি 


১৯৮ ভারতীয় ও পাশ্চাত্তা দর্শন 


কোন দোষস্পর্শ হয় না, যেমন যাদ করের যাদৃশান্তর দ্বারা যাদুকর প্রতারিত 
হন না, কেবল অজ্ঞ দর্শকই প্রতারিত হয়। 


(২) শশ্করের মতে অবদ্যান্বারা ব্রহ্ষের স্বরূপ আবূত বা তরোহিত হয়। 


“গ্বিাদ্বার) বক্ষ আবৃত. কিন্তু ব্রহ্ম প্রকাশন্বন্ভাব; তাঁহার প্রকাশের 
হইলে ঠাহার প্রকাশ- তিরোধান হইলে, তাঁহার স্বরুপেরই নাশ হয় 
স্বভাবের নাশ হয়। এবং তানি ধৰংসপ্ৰাপ্ত হয়েন। 


এই আপত্তির উত্তরে বলা যায় যে, অবিদ্যাদ্বারা রহ্ষের স্বরূপ আবৃত হয়; 
এই কথার অর্থ হইতেছে, অজ্ঞানাচ্ছন্ন ব্যক্তির 
নিকট ব্ৰহ্মের ন্বর্‌প আবৃত হয়, যেমন মেঘদ্বারা 
সূর্য আবৃত হইলে আমরা ইহাকে দেখিতে পাই না। কিন্তু যেমন মেঘ 
সূ্ষের প্রকাশ-স্বভাবের বিনাশ কাঁরতে পারে না, সেইরূপ অজ্ঞান ব্রহ্ষোর 
প্বরূপের নাশ করিতে পারে না। অন্ধ ব্ান্ত সূর্য দোখতে পায় না বলিয়া 

সর্ষের প্রকাশ-স্বভাব ধৰংসপ্রাপ্ত হয় না। 
(৩) অশ্বৈতবাদে আবিদযাকে আনির্বচনীয় বলা হইয়াছে। কিন্তু 
তি ৯ অনিব্চনাঁয় শব্দের অর্থ কি? অদ্বৈতবাদীরা 
রন বলেন যে, ইহা সংও নহে আর অসংও নহে, এই 
অর্থে ইহা আনিবচনীয়। যাহাকে সৎ বা অসং 


ইহার উত্তর। 


বাঁলয়া নিরূপণ করা যায় না, তাহাই অনির্বচনায়। কিন্তু এরূপ বস্তু 
প্রমাণসিদ্ধ নয়। আমাদের প্রতশীতিগম্য সকল বস্তুই হয় সখ, আর না হয় 
অসং। যাহা সংও নয়, অসংও নয়, তাহা প্রতশীতিগম্য নয় এবং তাহার কোন 
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0৪) অদ্বৈতবাদশরা কখন কখন মায়া, আঁবদ্যা বা অজ্ঞানকে ভাবর;প, 
বালয়াছেন। কিন্তু তাহা সঙ্গত, নয়। জ্ঞানের 
অভাবের নামই অজ্ঞান, সৃতরাং আবিদ্যা বা অন্ভান 
ভাবরূপ হইতে পারে না। 

এই আপত্তির খণ্ডনে বলা যায় যে, যেহেতু অজ্ঞান কেবল বস্তুর স্বরূপ 
আচ্ছাদন করে না, ইহা এক বস্তুতে অন্য বল্তুর 


অবিষ্ধা ভাৰকূপ নহে। 


এ... ইহার বঞ্ন। 
সমীচীন 
(6 ) রামানজের আর এক আপাঁত্ত হইল এই যে, যাঁদ অজ্ঞান ভাবরূপই: 
হয়, তবে আত্মা ও ব্রচ্ষের এক্জ্ঞানদ্বারা উহার 
০০ নিবৃত্তি হইতে পারে না। যাহা ভাব পদার্থ তাহা 
a জ্ঞানদ্বারা বাঁধত ও নিরাকৃত হয় না। পন্তজজানত 
চক্ষুরোগ হইলে লোকে শ্বেতদ্ুব্যকে পতবর্ণ 
দেখে। কোনর্‌প জ্ঞানদ্থারা এ শ্রমদর্শনের নিবান্তি হয় না, কেবল পিভ্প্রকোপ 
দূর করিলে ইহার নিবাত্তি হয়। সেইরুপ অজ্ঞান ভাবর্‌প হইলে ব্রঙমাম্মৈকত্ব- 
বিজ্ঞানে অজ্ঞান-নিবান্ত হইতে পারে না। 
পৃবোক্ আপান্তর এইর্‌প উত্তর দেওয়া যায়। অজ্ঞানকে ভাবর্‌প বলার 
অর্থ হইতেছে যে, ইহা কোন মিথ্যা বস্তুকে 
ভাবরূপে প্রতীয়মান করে। এইঅর্থে অজ্ঞান 
জ্ঞানদ্বারা বাধিত হয়। রক্জৃতে সর্পভ্রমস্থলে মিথ্যা সর্প ভাবর্‌পে প্রতীয়- 
১80055-54 
ধত হয়। 


হার উত্তর । 


২) রামানুজের অঙ্ষাণাদ 


রামানমজের মতে ব্ৰহ্মই একমার পরম তত্ব, জড়গব্য (matter) এবং 
জাঁবাত্মাসমহ রক্ষের অন্তর্গত ও অঞ্চাীভত। 

বক্ষ চিৎও অচিৎবিশি্ট  ব্রচ্গের বাহর্দেশে কোন বস্তুর স্বতন্ত্র জন্তা নাই। 
নি কিন্তু তাঁহার অভ্যন্তরে অচিৎ বা জড়দ্রব্যসকলের 
এবং চিৎ বা জশবাত্মাসমূহের বাস্তবিক সম্ভা আছে। এক পরম তত্ত্বে বহুর 
হান আছে। রামানবজের মতকে বিশিদ্টানৈত বলে, কারণ এ মতে চিৎ-অঁচিৎ- 
বিশিষ্ট ব্রহ্ম এক ও অদ্বৈত শঙ্ষরের ন্যায় তান ব্হ্ধকে নি শ ও নার্বিশেষ 
বলেন না। তাঁহার মতে ব্রহ্ম ভেদরহিভ নহেন। অবশ্য রক্ষে সঙ্জাতীয় ও 
বিজাতীয় ভেদ নাই, কারণ বরচ্ের সজাতায় অর্থাৎ একজাতায় কোন বস্তু 


ত্র ভারতীয় ও পাশ্চান্ত্য দর্শন 


নাই এবং তাঁহার [বিজাতীয় অর্থাৎ ভিন্ন জাতীয় কোন বস্হুও নাই। 'কন্তু 
্রন্ধে স্বগত ভেদ আছে, যেহেতু তাঁহার অভ্যন্তরে জড় ও চেতন দ্রব্যসকল 
বিদ্যমান এবং ইহারা পরস্পর ভিন্ন । 
ব্ক্ষের অসংখ্েয় ও অপরিমেয় সদ্‌গৃণ আছে_যথা সবশত্তিমতু, সবক, 
করুণাময়ন্ব ইত্যাদ। তিনি সগ্ণ-_নিগুণ ও 
ক্ষ ্-সদ-ভপ-নমদ্ধিত। নিশেষ নহেন। উপানষদে ভ্ৰহ্মকে যে নিগ:শ 
বলা হইয়াছে তাহার অর্থ হইতেছে যে তাঁহাতে 
কোন হেয় গুণ বা অসদ্‌গুণ লাই, তিনি হেয়গুুণ-সম্বন্ধ-বার্জত। ব্রচ্ষ সমস্ত 
জগতের সৃষ্টি, স্থিত ও লয় করেন। প্রলয়কালে জাগতিক স্থূল বস্তুসমহ 
থাকে না বটে, কিন্তু তখনও সুক্ষ ও অবান্ত জড়ত্ব্য এবং জাশবাত্মাসমহ 
বর্ষে বিদ্যমান থাকে, কারণ ইহারা উভয়েই নিত্য ও আবিনাশশী। জড়দ্রবোর 
পারণাম-জনা স্থলে বস্হুসমহের পরিবর্তন হয়, ইহাদের উৎপত্তি, বৃদ্ধ ও 
নাশ হয়। কিন্তু যে জড়দ্রবা হইতে ইহারা উৎপন্ন হয়, তাহা [চিরকালই 
থাকে। সেইরূপ জাবসকলের শরীর উৎপল্প হয় ও বিনষ্ট হয়, কিন্তু 
তাহাদের আত্মা অবিনাশী ও চিরস্থায়শ। প্রলয়কালে স্থূল জশীবজগৎ থাকে 
না, কিন্তু তখন সংক্ষনর জড়দ্রব্য ও অশরীরী আত্মাসমহ বন্ধে অবান্তভাবে 
বিদ্যমান থাকে। ইহাকে ব্রহ্ষের কারণাবস্থা বা কারণ-ব্হ্ম বলে। তৎপরে 
যখন আবার স্থূল জগতের সৃষ্ট হয়, ব্রহ্ম জশীব- 
কারণ-রগ ও কার্ধওক্গ। জগৎ্র্‌পে বান্ধ বা প্রকাশিত হন। ইহাকে ত্রহ্ষোর 
কার্যাবস্থা বা কার্য-ব্হ্ম বলে। ব্রক্মের কারণা- 
বস্থাকেই লক্ষ্য কাঁরয়া কোন কোন উপনিষদ্‌-বাক্যে নানা বস্তুর আঁ্তত্ব 
অস্বীকার করা হইয়াছে এবং ব্রহ্মকে বাক্‌, মন ও ব্দাদ্ধর অতীত বা অগোচর 
বলা হইয়াছে। 


রামানুজ জড়দ্ব্য ও জীশবাত্মাকে রক্ষের অন্ত্ভূতে বাঁলয়াছেন। কিন্তু 
তাহা হইলে জড়ের পাঁরণামের সঙ্গে ব্রহ্মেরও 


উপযাছার অক্ষ ও শী. পরিণাম স্বাঁকার করিতে হয় এবং 
জগতের সব্বন্ধের ব্যাখ্যা! । 


বেদাস্তদৰ্শন ২০১ 


জশবশরণীরস্থ আঁ্মা যেমন দেহের পাঁরিপাম ও দোষদ্ধারা সংস্পষ্ট হয় না, 
সেইরুপ ব্রহ্মও জগতের পাঁরণাম এবং জাবের দুঃখ-দুদশার দ্বারা গ্রস্ত বা 
স্পষ্ট হন না। তিনি এসবকে আঁতরুম করিয়া থাকেন। তারপর রামানড্জ 
অন্যস্থলে জীবজগৎ ও ব্রহ্মের সম্বন্ধ ব্যাখ্যা করিতে বলিয়াছেন, রাজা নেমন 
দেহধারণ হইয়া প্রজা-শাসন করেন, কিন্তু প্রজাদের সুখ-দুঃখে সংস্পৃষ্ট হন 
না, সেইরূপ ব্রহ্মও জীবজগৎকে নিয়ামতরূপে পরিচালিত করেন, কিন্তু 
তাহার দোষ তাঁহাকে স্পর্শ করে না। 


রামানজের বরক্ষবাদকে একপ্রকার ঈশ্বরবাদ (91977) বলা যায়। 
যে মত অনুসারে ঈশ্বর সবন্ঞি ও সবশীল্তমান্‌ 
শালার দর রখবাদ_.. পুরুষ (2429০) এবং জশবজগতের অন্তর্বর্তী ও 


অঁতিবতাঁ (immanent and transcendent), 
তাহার নাম ঈশ্বরবাদ। রামান্‌জের ব্রহ্মবাদে রহ্ষের এসব লক্ষণ বিদ্যমান৷ 

ঈশ্বর আমাদের উপাস্য এবং ধর্মজাঁবনের চরম লক্ষ্য। উপাসনার দ্ধারা 
ঈশ্বরের প্রণীত সম্পাদন কারিলে, তাঁহার প্রসাদে বা অনযুগ্রহে (৪০০) 
মুক্তিলাভ করা যায়। p 


হে) বামানুজের মতে আত্মা, বন্ধ ও মোক্ষ 


রামানুজের মতে উপনিষদে ব্রহ্ম ও জাঁবাস্মার একত্ব বিষয়ে যেসব উপদেশ 
আছে, তাহাতে উহাদের সর্বতোভাবে অভেদ 


গাও বেতের (68500) বুঝায় না। কষ ও সামাবন্ধ জীব 


একথা সত্য যে, দুইটি একান্ত ভিন্ন বস্তুর (যেমন গো ও অস্বের ) এঁকা বা 
তাদাত্মম হইতে পারে না। কিন্তু ইহাও সতা যে, দুইটি একান্ত অভিন্ন 
বস্তুর এক্য বা তাদায্মোর কথা বলা , কারণ তাহা অনাবশ্যক 

হইবে, যেমন ঘট ও কলসের একা বা তাদা্মা॥ একই দ্রবোর দুইটি আকার 
বা প্রকারভেদের একা বা তাদ্দাস্মোর কথা বলা যায়। “এই সেই দেবদত্ত ', এই 
বাক্যে অতণীত-অবস্থা-বিশিষ্ট এবং বর্তমান-অবস্থা-বাশিষ্ট দেবদন্ত যে একই 


২০২ ভারতীয় ও পাশ্চাব্য দর্শন 


ব্যক্তি তাহা বলা হইয়াছে। একই বান্তি বিভিন্ন কালে বিভিন্ন অবস্থাপল্প 
হইতে পারে, সুতরাং বিভিন্ন অবস্থাপন্ন হইলেও তাঁহার একত্বের কথা বলা 
যায়। এইভাবেই উপানিষদন্ত 'তং-ত্বম্‌-অসি' মহাবাক্যের তাৎপর্য বাঝতে 
শি. 'তৎপ্ৰম-অসি’ হইবে৷ এখানে “তৎ* শব্দদ্বারা সব'জ্ঞ, সর্বশান্ত- 


ইহাদের যে এঁকোর কথা বলা হইয়াছে, তাহা দুইপ্রকার গুণাবাশিষ্ট ্রচ্ষের 
এঁকোের কথা, অথবা বিভিন্ন গুণবিশিষ্ট একই দ্রবোর এক্যের কথা। অতএব 
রামানমজের মতে ‘তৎ-সত্বম্‌-অসি' বাক্যদ্বারা দুই-প্রকার-ীবাশষ্ট ৱহ্মোর একত্ব 


একত্ববাদ বা বিশিষ্টের অদ্বৈত বলা সমাঁচাঁনই হইয়াছে। 
রামানুজের মতে মানুষ বাস্তবিক দেহাবাশষ্ট আত্মা। মানুষের দেহ 


মানুষের দেহ ও জান 


5 বস্তু নহে, ইহা নিত্য বিদ্যমান। ইহাও ৱন্ষোর 


অংশ, স্মতরাং ইহা অনন্ত হইতে পারে না। উপানষদে ইহাকে বিভু অর্থাৎ 
সর্বব্যাপী বলা হইয়াছে বটে। কিন্তু ইহা বাস্তাবক সর্বব্যাপী নয়। আঁত 
সঙ্ন্তাহেতু ইহা স্বভাবতঃ সকল অচেতন দ্রব্যের অন্তঃগ্রবেশ করে বালয়া 
ইহাকে সর্বব্যাপশী বলা হইয়াছে॥ আত্মা যখন অনন্ত বা অতি মহৎ নয়, তখন 

ইহাকে অতি ক্ষুদ্র বা অপ্পারমাণ বালিতে 
আস্থা নিতা ও অশুপরিমাণ। হইবে । ইহা মধাম-পাঁরমাণ নহে, কারণ মধ্যম- 

পরিমাণ দ্রবামাত্রই অবয়ব-নংযোগে গাঁঠিত হয় এবং 


বেদান্তদর্শন ২০৩ 


সমগ্র দেহকে আলোকিত অর্থাৎ সচেতন করে, যেমন কোন গূহমধ্যস্থ ক্ষুদ্র 
আলোক সমগ্র গৃহকে আলোকিত করে। ইহা নিজেকে দেহের সাঁহত 
একীভুত করে এবং নিজেকে দেহ বাঁলয়াই ভাবে। অনাস্যা দেহে অহত্ববদ্ধর, 
নাম অহঙ্কার এবং এরূপ শরীরগোচর অহংব্বা্ধকেই অবিদ্যা বলে। কখন 
কথন রামানুদ্র কর্মকেও অবিদ্যা বলিয়াছেন । 


কর্ম ও জ্ঞানের সমডচ্চয়ে অর্থাৎ কর্ম ও জ্ঞানের নিলনে মনুন্তিলাভ হয়, 
কারণ কর্ম ও জ্ঞান হইতেই ভক্তির উন্মেষ হয়। 


কর্ম ও জানের সমু 


দিবি বৈদিক যজ্ঞাদি কর্মসমহকে ববাকললাছেন। স্বাদ 


নিদকামভাবে এসব কর্মের অনুষ্ঠান কাঁরলে প্‌্বসাঁণ্টত কর্মের ক্ষয় হয়। 
প্বনসাণ্চত কর্মের ফলেই তত্বজ্ঞানের উদয় হয় 
না। যজ্ঞাদ কর্মের যথাবিধি অনুষ্ঠান কাঁরতে 
হইলে কর্মমীমাংসা অধায়ন করা আবশাক। 
এজন্য রামাননুজ কর্ম-মণমাংসাকে বেদান্ত-বিচারের প্রয়োজনীয় পরববৃত্ত বলিয়া 
স্বীকার করেন। কর্ম-মীমাংসা অধায়ন ও নিদ্কাম কর্মের অনুষ্ঠান কাঁরলে 
যজ্ঞাদি কর্মস্বারা যে স্থির বা নিত্য ফল অর্থাৎ মোক্ষ লাভ করা যায় না, 
তাহাও হাদয়ঙ্গম করা যায়। ইহা হইতেই বেদান্ত অধ্যয়নের ইচ্ছা ও আগ্রহ 

জন্মে। বেদান্ত অধ্যয়ন কারলে জশবজগৎ ও ব্রহ্ম 


ধার পূব ক এর 
কষ হয়। 


? দেই জ্ঞান 
বাবযার্চ-জ্ঞানমাত (verbal! kn০wled৪ৎe) হইতে পারে না; কারণ তাহা, 
নিবন্ত ও মোক্ষলাভ হইত। কিন্তু 


ভি 


২০৪ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দশন 


অবিচ্ছিলভাবে ব্রক্ষের সতত স্মরণের নাম ধ্যান (প্রুবা স্মতি)। ইহাকে 
উপাসনা ও ভন্তিও বলে। শাস্তরবীহত কর্মের অনুষ্ঠানের সঙ্গে নিরন্তর 
ভগবদূধ্যান কারলে, ব্রহ্মজ্ঞানের সকল বাধা দূরীভূত হয়॥ এইর্‌প নিরন্তর 
স্মরণ বা ধ্যানের প্রকর্ষ হইলে তাহা ব্রহ্মের প্রত্যক্ষজ্ঞান বা সাক্ষাৎ 
পরিণত হয় এবং তাহাতেই মদীক্তলাভ হয়। 7785, 
্রহ্মসাক্ষাৎকারের ও ম্ঢান্তর চরম উপায়। ইহাদ্ধারা হৃদয়গত কাম-রাগাদি দোষ, 
বিনষ্ট হয়, সকল কর্মের নাশ হয় এবং আবদ্যার নিবৃত্তি হয়। কর্ম ও 
আবিদ্যার নাশ হইলে আর দেহ-ধারণ করিতে হয় না। অতএব যে জশবাত্মা 
রঙ্গ সাক্ষাৎকার করে, তাহার দেহ হইতে িরম্যান্ত হয় এবং পুনজন্মের কোন, 
। সম্ভাবনা থাকে না। রামানুজের মতে দেহ-বন্ধন 
শি সস! হইতে মই বাল্তাবক ক্াত। দেহ থাকিলে 


+ সম্ভব নয়। মানুষ কেবল নিজের শান্ত ও সাধনাদ্বারা মুক্তিলাভ 
পারে না। ভক্কিদ্বারা ঈশ্বরের প্রণীত সম্পাদন কারলে [তান 
জ্ঞানোদয়ের সকল বাধা দুর করিয়া তাহাকে 
কাবংালাদে ছি হয । পূর্শে-জ্ঞান লাভে সমর্থ করেন। সর্বতোভাবে 
ঈশ্বরের শরণাগত হইলে এবং তাঁহাকে প্রয়তমরূপে জানিয়া সতত তাঁহার 
স্মরণ কাঁরলে, তান জশীবের সর্ব বন্ধন "ছল্ল কাঁরয়া তাহাকে ম্যান্তিফল প্রদান 
করেন। এইরূপ শরণাগগতির নাম প্রপাত্ত। 
রামানুজের মতে মুস্তিকালেও জাশবাত্মা ও রঙ্গের একর হয় না, ইহারা 
প্‌থগ্‌ভাবেই অবস্থান করে। তবে জাঁবাত্মার 
কালেও আীবাস্মা ও জান দোষবার্জত ও শুদ্ধ হওয়ায়, উহা রক্ষ- 
অঙ্গের পৃথক অবস্থিতি । প্রকারতা লাভ করে অর্থাৎ রকহ্ষের সদ্‌শ হয়। 
উপনিষদে মান্তাত্মা ও ব্রন্গের যে একত্বের কথা বলা হইয়াছে, তাহাতে তাহাদের 
জ্ঞানগত সাদশ্যই বুঝায়, স্বর্‌পগত একত নয়। 


ক্ষুদ্র আত্মাকে বর্জন করিয়া সর্ব স্বপ্রকাশ-র্ষ-দর্শন করলেই কেবলাঙ্ৈত- 


© 


বেদাস্তদৰ্শন ২০৫ 


করাই আধ্যাত্মিক জীবনের আদর্শ এবং এজন্য জীবের মস্ত আত্মার পৃথক্‌ 
অবস্থিতি স্বাীকাৰ্য। ভ্তিসোবিত ভগবৎপ্রসাদেই জীবগণ রহ্মসাযৃজ্যাদি 


ম্ন্তলাভে কৃতাৰ্থ হয়, কিন্তু কখনই রক্স্বরূপ হইয়া যায় লা। মুততিদশায় 


সা সর্বপ্রকার অজ্ঞান বা বন্ধনমনুক্ত হইয়া এবং পর্ণজ্ঞান ও প্রৈম 
সহকারে নিরবাচ্ছি্ন ব্রঙ্জানন্দ উপভোগ করে। শ্রীরামকৃক্ষের সরল কথায় বলা 


যায়, “অক্ৈতবাদী যেন চিনি হইতে চান, আর দ্বৈত ও 'বিশিদ্টান্ৈতবাদীরা বেন 
চিনি আস্বাদন কাঁরতে চান । 


দ্বিতীন্র ভাগ 


এক্কাদশ্প অন্য্যান্স tI 
দর্শন ও অন্যান্য শাস্ত্রের সম্বন্ধ 
১) দর্শন ও তন্তববিদ্যা 


“(Philosophy and Metaphysics) 


আমরা যে শতকে দর্শন বলি পাশ্চান্তা দেশে তাহাকে *ফিলনাফ’ বলে। 


পন শব্দের অর্থ । 


ভি 


২১০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


সামি সং সহ ভা মহে মতে 
পার। আমরা জিজ্ঞাসা করতে পারি (৯) 
পা তন লা ES LAE 
(৯) উহা দ্রব্যান্তরের সাহিত সম্বন্ধযুক্ত হইলে উহাকে িরুপ দেখা যায়? 
প্রথম প্রশনাটিতে আমরা বস্তুর স্বরুপ-লক্ষণ, 'শ্িতীয়াউতে উহার তটস্থ-লক্ষণ 
জানিতে চাই। কয়েকটি দক্টান্তদ্ধরা এ “বিষয়টি বুঝান যায়। আকাশে 
সূর্যের বিভিন্ন রুপ দেখা যায়। প্রাতঃকালের সুর্য ভূপষ্ঠে দণ্ডায়মান 
বান্তির চক্ষবরিণ্দ্রিয়ের সহিত সংযুস্ত হইলে উহাকে একটা লাল রং-এর প্রকাণ্ড 
খালার মত দেখায়, মধ্যাহ্নে সাদা রং-এর মাঝাঁর থালার মত দেখায়, 


জল নীল, কিন্তু কাছে গিয়া হাতে তুলিয়া দেখ--কোন রং নাই। দর হইতে 
আকাশ নীল, কাছে গেলে বর্ণহীন। সাগর-জলের উপরে প্রবল তরঙ্গমালা 
গভীর "নম্নাদেশ কিন্তু নিস্তরঞ্গ, শ্থির, নিশ্চল। এখন প্রশ্ন উঠিতে পারে 
বস্তুর এই দুইরপের কোনটি তার যথার্থ ও নিজস্ব রূপ, আর কোনটি 
তার আপেক্ষিক, বাহ্য ও আরোপিত রূপ ॥ দর্শন শাল্তে প্রথমাটকে তত্ব, 
noumena, reality প্রভাতি আখ্যা দেওয়া হয়, দ্বিতীয়াটকে অবভাস, 

প্রতিভাস, phenomena, appearance প্রভাত নাম দেওয়া যায়। 
যে শাল্তে জাগতিক বস্তুনিচয়ের এবং সারা িশবসংসারের তত্ত্বজ্ঞান লাভ 
"te SEY কারবার চেষ্টা করা হয় তাহাকে তত্ত্ববিদ্যা, 
ontology, metaphysics বলা হয়। উহা 


সকল বস্তুর বা জলীবজগতের তক্ক ও অবভাস, আস্তর সত্তা ও বাহ্য রূপ, স্বরূপ 
ও আপোক্ষিকরূপ (noumena. and phenomena, reality and appenr- 
০2০৪) এতদুভয়েরই আলোচনা করে এবং বিচারপু্‌র্বক তাহাদের জ্ঞানলাভ 
কারবার ও. সম্বন্ধ নির্ণয় কারবার চেষ্টা করে। 


দর্শন ও অন্যান্য শাস্তের সম্বন্ধ ২১১ 


(positivists) প্রভাত দার্শনিকগণ বলেন, তন্ুবিদ্যা বলিয়া কিছু নাই বা 
হইতেও পারে না, উহা অর্থ হান (7077527081541) বাকাবিন্যাসমা ও আত্ম- 
প্রবণ্টনার নামান্তর । ডোঁভড্‌ হিউম, অগস্ত কৌত্‌ এবং এ জে আয়ের 
প্রস্ভত সমসামায়িক দষ্টবাদাঁরা তনুজ্ঞান বা তত্ত্ববিদ্যা (metaphysies) 
সম্বন্ধে এইপ্রকার বিরূপ মত পোষণ করেন। তাঁহাদের মতে দর্শন কোন না 
কোনভাবে ইণ্ডিয়প্রত্যক্ষগোচর পদার্থের আলোচনা ও ব্যাখ্যায় নিবদ্ধ এবং 
পর্যবসিত, উহাতে তন্ালোচনার কোন স্থান নাই। তাঁকক দচ্টবাদশরা 
এবিষয়ে আরও অগ্রগামী এবং বলেন যে, দর্শনশাদ্রে কেবল বৈজ্ঞানিক প্রতায়, 
পদ ও বাকোর বিশ্লেষণ ও বিচার করা উচিত, তত্ত্বজ্ঞান অর্জনের বা কোন 
তাত্বিক মতবাদ (speculative theory) প্রতিষ্ঠা করিবার প্রয়াস অনাবশ্যক 
ও অর্থহণীন। তাঁহাদের মতে দর্শন বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের তাঁককি 'বিচারমান্ 
অর্থাৎ উহা বিজ্ঞানের তকশাস্ল (logic of science). ৪ 


y 
€। দৰ্শন ও তব্তবিশ্যার বিষয়বস্তু 


(The Scope of Philosophy and Metaphysice) 
< 


শব, জগৎ, ঈশ্বর প্রভত সকল বিষয়েরই ন্যায়সৎ্গত (rational) 

ও বিচার-বিশ্লেষণ-সন্ধ (annlytical and 
বলির আলোচা দি ও পেটা৩এ0 জ্ঞানকে দর্শন বলে। অতএব 
“tl পারমার্থিক তত্ব (ultimate reality) এবং 
জখবজগতের সকল বস্তুই দর্শনশাস্যের আলোচ্য বিষয়। কোন পাশ্চান্ত্য 
দার্শানক বলিয়াছেন “ভূমণ্ডলের এবং স্বর্গের এমন কোন বস্তু নাই যাহা 
দাশশনক আলোচনার বিষয় নহে।' পরমাত্মা, জীবাত্মা, জড় প্রকতি, বদ্ধ, 
অন, ইণ্লিয়, প্রাণ, সঙ্ষতর ও স্থ্‌ল ভূতবর্গ সবই দার্শনিক বিচারের 'বিষয়ীভূত॥ 
এককথায় বলা যাইতে পারে সদসদ: অখিল বচ্তুই দার্শনিক বিচারের, তথা 
দার্শনিক জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে। অতএব: তত্ব ও অবভাস 
(phenomena and noumena, appearance and reality) উভয় 
শীবধয়েই দাশশীনক আলোচনা হইতে পারে। এমনাকি নণীত (০৫), 
ধর্ম (religion), শিক্ষা (education), সমাজ (society), শবজ্ঞান 
(301606), কলা (৭৮8), যুদ্ধ ও শান্তি পে এ, ৮০০০০), হিংসা ও 
আঁহিংসা (violence and non-violence) প্রভ্থাত বিষয়েরও দার্শনিক 
আলোচনা (1০৪০১৮১) হইতে পারে। fe Pat 


4; 
খুশি, রি 
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২১২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


যদিও দর্শন সবব্যাপী ও সর্বববষয়ক জ্ঞান তথাপি দাশশনক আলোচনার 
বপনের বিবকবিভাগ ॥  সবাবিধার জন্য উহার তিনটি প্রধান ভাগ স্বীকার 
করা হয়, যথা জগস্িষয়ক দর্শন (philosophy 

of ature or of the world), জব বা আত্মাবিষয়ক দর্শন (philosophy 
of mind or soul), এবং ঈশ্বর বা পরমাসত্মবিষয়ক দর্শন (philosophy 
of God or the sbsolute)। প্রথমভাগে বাহ্য জগৎ বা প্রক্কাতর বচ্তু- 
গিনচয়ের গ্ঢুণ-ধর্ম-ক্রিয়া ইত্যাদির আলোচনা ও বিচার করিয়া জগতের 
অন্তানশিহত তন্তু কি তাহা জানবার চেষ্টা করা হয়। '্বিতাঁয়ভাগে মনের ও. 
জ্ঞানের বৃত্তিগুলির বিচার করিয়া তাহাদের ম্‌লতত্ত আত্মা বক ও তাহার 
স্বরূপ কি তাহা নির্ণয়ের চেষ্টা করা হয়। শেষভাগে মন বা আত্মা বা জীবের, 
সঞ্চে প্রাকৃতিক জগতের সম্বন্ধ কি, উহাদের উভয়ের অন্তার্নহত পরম সত্তা 
বা তত্ত্ব কৈ এবং কিভাবে সেই তত্ত্বে উহাদের জন্ম-্থাঁত-লয় হয়, জীবাত্মার 
জগন্ধাপারে কি কর্তব্য এবং কিভাবে তাহার পরম কল্যাণ হয় এসকল বিষয়ের 
আলোচনা করা হয়। এইর্‌পে দেখা যায় যে, দর্শন জগতের বাহ্যরুপের জ্ঞান 
(phenomenology of nature) হইতে উহার অন্তর্নাহত তত্ব জ্ঞানে 
(ontology or metaphysic of nature or the physical world) 
উপনীত হয়, মন-প্রাণ-আত্মার বৃত্ত ও ক্রিয়ার বিচারলন্ধ জ্ঞান (pherome- 
nology of mind) হইতে আত্মতত্তের জ্ঞান (ontology of mind) লাভ 
কাঁরবার চেষ্টা করে। পাঁরশেষে উভয় তন হইতে ঈশ্বর বা পরমার্থতত্বের জ্ঞান 
(ontology or metaphysic of absolute reality) লাভ করিতে পারে। 


তত্তববিদ্যার বিষয়বস্তু দর্শনের বিষয়বস্তু হইতে কতকটা ভিন্ন হইলেও 
একেবারে পূপক্‌ নয়। সর্বপ্রকার তত্ত্বজ্ঞান 
জার আলোচা বিৰ ।  তৃতববিদ্যার মুখ্য লক্ষ্য ও 'বচার্য বিষয় জব 
জগৎ প্রন্থাতির মূল তন্তু কি এবং উহাদের অন্তার্নাহত সর্বব্যাপী পরমতন্ব 
কি, তাহাই উহার প্রধান আলোচ্য বয় । ইহাতে অন্যান্য অতাঁত্বক বস্তুর 
বা বস্তুর বাহ্য রুপের (phenomena, or appearances) বিচার করা হয় 
বটে; কিন্তু তাহা নিষেধমুখে করা হয় অর্থাৎ সেগুলি যে তত নহে বা অসৎ 
ও মিথ্যা ইহাই বিচারপূর্বক প্রতিপাদন করা হয়। উহাদের অন্তার্নহিত 
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দর্শন ও অন্যান্য শান্্রের সন্বন্ধ ২১৩ 
৩। তন্থবিগ্ঞার সম্ভাব্যতা 
(The Possibility of Metaphysics) 


তত্ত্ববিদ্যা সম্বন্ধে এরুপ আপান্ত যে যুক্তিসহ নহে তাহা প্রদার্শত 
It হইবে। এক্ষণে বন্ধব্য এই যে, অতীন্দ্ৰিয় কোন 
তনু বা বস্তু নাই এবং হীন্দিয়-প্রতাক্ষ ব্যতীত 

জানিবার উপাদ।  - আমাদের জ্ঞান লাভের আর কোন পথ লাই 
একথা সত্য নয়। জড় বিজ্ঞানে (51০৪) পরমাণু, এলেক্ট্রান, প্রোটন 


১, 


২১৪ ভারতীয় ও পাশ্চান্ত্য দর্শন 


তত্ত্বের ইন্দ্রিয়-প্রত্যক্ষ হয় না একথা সত্য॥ যেসব দ্রব্যের ইণ্দিয়-প্রতান্ষ 

রে হয় তাহাদের একটা উদ্ভূত বা স্পষ্ট রূপ থাকবে 
আর ইজ ভাবের এবং মধ্যম পরিমাণ থাকিবে, অর্থাৎ তাহারা 
পরমাণুর মত আঁত হুস্ব বা ক্ষুদ্র (infinitesimal) 
হইবে না, আবার আকাশের মত নিভু অর্থাৎ আতর দীর্ঘ বা মহৎ (infinite). 
হইবে না। এরুপ হইলেই তবে আমরা তাহা হীন্দিয়দ্ধারা প্রত্যক্ষ কাঁরতে 
পাঁর। কিন্তু এসব বন্তু ভৌতিক পদার্থই হইবে এবং অবভাস (appear- 
ance) হইবে, তত্ব (reality) হইবে না। হীন্দয়প্রত্যক্ষে আমরা বস্তুর, 
বাহারূপ জানিতে পারি, তাহার স্বরূপ জানিতে পার না। আমাদের ইন্দ্িয়ের 
গুণ ও ধর্ম, শক্তি ও অবস্থা অনসারেই আমরা দ্রবোর গুণ প্রত্যক্ষ করি। 
কোন ইন্দ্রিয় বিকল হইলে আমরা দ্রব্যের কোন কোন গণ প্রত্যক্ষ কারিতে 
পারি না। একই জল বা ফল একই সময়ে বিভিন্ন লোকের নিকট অথবা 
বাভিন্ন সময়ে একই লোকের নিকট বিভিন্ন গ্ণবিশিষ্ট বলিয়া প্রত্যক্ষ হয়। 
যেমন সুস্থ এবং অসুস্থ ব্যান্ধর নিকট জল যথারুমে স্বাদ এবং বিস্বাদ 
লাগে, জবর হইলে একই ব্যক্তির পূর্বে যে জল মিষ্ট লাগ্গিত তাহা তিশ্ত লাগে। 
এসব দ:ষ্টে বলিতে হয়, ইণ্্রিয়প্রত্যক্ষে আমরা কোন দ্রব্যের নিজ-রূপ বা 
স্বরুপ জানিতে পার না, আমাদের ইীন্ডিয়-সম্বন্ধজনা গৃণ-ধর্ম বা প্রকাশিত 
বাহার্‌প (appearance) জানিতে পাঁর। অতএব আমাদের আরও স্বীকার 
কারিতে হয় যে, বস্তুর স্বরূপ বা তত্ত্ব অতাল্পিয় সম্ভা, উহা ইন্দিয়গোচর 


« কারণ। 


দর্শন ও অন্যান্য শাস্তের সন্দন্ধ ২১৫ 


কিন্তু ইংরেজ দার্শনিক ব্রাভালর মতে বুদ্ধি (772150) বা প্রজ্ঞার 
দির (0৪৪৪০7) দ্বারা পারমার্থিক তত্ত্বের যথার্থজ্ঞান হয় 
৮৮৬৮0 তাঁহার মতে শুদ্ধ বা সাক্ষাৎ প্রতশীত 
(mere feeling or immediate presentation) 

হইতে আমরা পরমতক্কের কিছু আভাস পাইতে পারি, কিন্তু তৎসন্বন্ধে 
নিশ্চিত জ্ঞানলাভ করিতে পারি না। এরুপ জ্ঞান লাভ করিতে হইলে তত্বু- 
সাক্ষাৎকার একান্ত প্রয়োজন ॥ কিন্তু (তিনি তত্তুসাক্ষাৎকারের কোন সম্যক্‌ 
পল্থা নির্ধারণ করেন নাই। প্রাচীন ভারতীয় দার্শীনকগণ তত্রসাক্ষাৎকারকে 
তত্বুজ্ঞান লাভের প্রকৃষ্ট উপায় বলিয়াছেন এবং তন্কানুভূতি বা ততত্সাক্ষাৎকারের 
জনা যোগসাধনের নির্দেশ দিয়াছেন॥ এ বিষয়ে বিশদ আলোচনা পরে করা 
যাইবে।১ এখানে এইমাত্র বলিয়া রাখি যে, তত্তাননভতে বা আধ্যাম্মিক 
অননুভাতি (spiritual or yaugic experience) ত্তুজ্ঞান লাভের আর 
একটি উপায়। বস্তুতঃ ইহাই প্রকৃত ও একমাত উপায়। আধ্যাঁস্মক অনুভূতি 
অল্পাবিদ্তরভাবে আমাদের সকলেরই আছে। বোধ হয় এইজনাই ৱাড্লি 
বলিয়াছেন, “এক না এক ভাবে আমরা সকলেই দশ্যঘান জগতের অতীত সম্ভার 
স্পর্শ অনুভব কার এবং তাহার সাযুজ্য (০0070000107) উপলাক্ধ করি'। ২ 
এরূপ সর্বগত আধ্যাত্মিক অনুভূতি হইতে আমরা তন্রজ্ঞান লাভ করিতে 


যাইবে। অতএব ততুবিদ্যার সম্ভাব্যতা (possibility of metaphysics) 
অবশ্য স্বাঁকার্য। « 


+৪ । দর্শন ও বিজ্ঞান 
(Philosophy and Science) 


ব্যাপকতাভেদে তনপ্রকার জ্ঞানের কথা বলা যাইতে পারে, যথা প্রাকৃত বা 
সাধারণ পর্যায়ের জ্ঞান (common sense), 
পাক জান প্রতাক্চনত্, বৈজ্ঞানিক পর্যায়ের জ্ঞান (80295) এবং 
অথ, অব্যাপক। .. দাশশনক পর্যায়ের জ্ঞান (philosophy)1 
ইহাদের মধ্যে প্রাকৃত-জ্ঞান (common-sense knowledge)  সর্বানম্ন- 
স্তরের। ইহা ইন্দিয়প্রতাক্ষজাত, অসম্বন্ধ ও অব্যাপক জ্ঞান। আমাদের 
ইন্দরিয়প্রতাক্ষে জ'বজশৎ যের্‌প প্রতিভাত হয়, আমরা কোন বিচার-বশ্লেবণ 
5 থান লাতের কপার বা সাধন সম সবাহ আধার আটা ॥ 
২) Bradley, Appearance and Reality, 1950, p. 5. 


)% 


দর্শন ও অন্যান্য শাত্রের সন্থক্ষ ৮০০ 


ব্যাখ্যা অর্থাৎ কার্কারণ-সম্বন্ধ- নির্ণয় কারিবার চেষ্টা কর এবং এ ব্যাখ্যা 
(explanation) সঠিক কিনা তাহাও নানাভাবে পরণক্ষা করিয়া দেখি। 
প্রাকৃতিক পদার্থের (natural things and events) ব্যাখ্যা করিবার জনা 
বৈজ্ঞানিক তাহাদের কার্যকারণ-সম্বন্ধ ও অন্যান্য সাধারণ নিয়ঞ্গীল 
(causal 1aws etc.) আবিষ্কার করেন এবং এসব নিরমানহসারে প্রাকৃতিক 
পদার্থগুলির উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় হয় কিনা তাহাও পরণক্ষা করিয়া 
দেখেন। এজন্য [তিনি ব্যাপ্তিগ্রহ ও ব্যাশ্তপ্রয়োগ অনুমানের (induction 
and deduction) সাহায্য গ্রহণ করেন॥ মধ্যে মধ্যে তাঁহাকে যে কারণ বা 
নিয়ম মানিলে প্রাকৃতিক বস্তৃগহৃলির ব্যাখ্যা হয় তাহার কল্পনাও করতে হয়। 
কারণ কোন বদ্তুর সম্ভাব্য হেতু বা কারণ অন্য অমুক দ্রব্য বা ঘটনা হইবে, 
এরূপ একটি কল্পনা না করিলে আমরা কোন্‌ দিকে তাহার কারণ অনুসন্ধান 
করিব তাহা বাঁঝিতে পার না। এর্‌প কল্পনাকে উপপাদক-কষ্পনা 
(॥ypothesis) বলা যায়। তারপর সেই কল্পিত উপপাদক যে যথার্থ কারণ 
তাহা পরাক্ষা করিয়া দেখিতে হইবে॥ ইহাকে উপপাদক-কল্প্না-পরাক্ষা 
(proof of an hypothesis) বলা যায়। যদি এইর্‌প সতর্কতার সহিত 
আমরা প্রাকৃতিক জগতের [বাঁ শ্রেণীর পদার্থ সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ করিতে 
পাবি, তবে তাহাকে বৈজ্ঞানিক জ্ঞান বলা যাইতে পপরারে। কিনতু বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের 
আর একটি লক্ষণ হইতেছে যে, ইহাতে বিভন্ন বিষয়ের বিভিন্ন জ্ঞানকে 
সম্বন্ধযুন্ত বা সৃসম্বন্ধ করা হয়; যেন তাহাদের মধ্যে কোন বিরোধ না হয় 
এবং একটি জ্ঞান বা প্রাকৃতিক নিয়ম হইতে অন্য জ্ঞান বা নিঙসমগলিতে 
উপনণত হওয়া যায়। এর হইলে বিভন্ন বিষয়ের জ্ঞানগুলিকে সুসম্বন্ধ 
জ্ঞান বলা যায়। এই অর্থে বৈজ্ঞানিক জ্ঞান সডসম্বদ্ধ জ্ঞান এবং এই কারণে 
ইহা প্রাকৃত জ্ঞান অপেক্ষা ব্যাপকতর জ্ঞান । অর্থাৎ উহা প্রায় সব দেশ কাল 
ও লোলে. লতা হবে পা ক 
সর্যকেন্দ্রবাদের কথা বালিতে পাঁর। প্রথম মত হইতেছে যে, প্‌খিবাঁকে 


কেন্দ্র করিয়া আদিত্যাদি গ্রহ ঘৃরিতেছে; শ্বিতীয় মত হইতেছে যে, সূর্যকে 
কেন্দ্র করিয়া পূখিব্যাদি ঘুরতেছে। প্রথম মত গ্রহণ করিলে আমরা-পাৃথিবশর 
সব দেশের ও সব অবস্থার ও সব ব্যাপারের ব্যাখ্যা কারাতে পারি না, এক 
বিষয়ের জ্ঞানের সম্পো অন্য বিষয়ের জ্ঞানের বিরোধ হয় এবং অন্যান্য ব্যাঘাতও 
ঘটে। কপার্ণকাসের মতে এর্‌প ব্যাঘাত ঘটে না; পক্ষান্তরে, পার্থিব 


RY 


২১৮ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


আধুনিক কালে বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের ভিত্তিতে একপ্রকার দাশশীনক মতবাদ 
গড়িয়া উঠিয়াছে। উহাকে বৈজ্ঞানিক দর্শন (scientific philosophy)" 
বলা হয়। ইহাতে বৈজ্ঞানিক প্রদাণ-পদ্ধাতর (scientific method) 
প্রয়েন্গা করা হয়। অধ্বনা পাশ্চান্ঞ। দার্শীনকদের মধ্যে দর্শনে বৈজ্ঞানিক 
প্রমাণ-পক্ধতির (scientific method in philosophy) বহুল প্রচার ও 


বিজ্ঞানের মত সুপ্রতিষ্ঠিত ও সৃনিশ্চিত করা যাইতে পারিবে। 
পার্থিব বিভিন্নজাতাঁয় দ্রব্য সম্পর্কে বিভিন্ন বিজ্ঞানের রচনা হইয়াছে ৷ 


বিজ্ঞানের শেলীবিভাগ । “বসব বিজ্ঞানকে দুইপ্রকারে বিভন্ত করা যায়_ 


যায়: (৯), জড়বিজ্ঞান (plhysi০৯! ৪০১০০০5৪) ॥ পদার্থীবদা। (physics), 
রসায়ন (chemistry), ভূবিদ্যা (geol০৪y), জ্যোতিষ (astronomy) 
প্রভৃতি বিজ্ঞান ইহার অন্তর্গত । (২) প্রাণবিজ্ঞান (biological sciences), 
যথা: উঠ্ভিদ্‌বিদ্যা (৮০a), প্রার্ণাবিদ্যা (2001087) ইত্যাদি। (৩১ 
সমাজবিজ্ঞান, যথা: মনোবিজ্ঞান (psychology), নশীতিবিজ্ঞানা (ethics), 
অর্থশাদ্ত্ (ৎc০n০৷৷০5) ,রাজনশীতি (politics), সৌন্দযশীবজ্ঞান (uesthetice) 
ইত্যাদি। (৪) চিন্তার-আকার-বিষয়ক-বিজ্ঞান (formal sciences), যথা : 
ন্যায়শাস্ত, অষ্কশাস্ত ইত্যাদি । এগৃলিতে। আমরা বাহ্য বা আল্তর দ্রব্য বা 
বিষয়ের কথা ভাবি না, কিন্তু ও বিষয়গুলি জানবার বা অনুমান কারবার 
সময় আমাদের চিন্তার রূপ বা আকার ক প্রকার হওয়া উচিত, অর্থাৎ কি 
প্রকার হইলে তাহা সত্য ও যথার্থ হইবে তাহাই নির্ণয় কারবার চেষ্টা করি। 
প্রয়োজন হিসাবে বিজ্ঞানগুলিকে দুই ভাগে ভাগ করা যায়, যথা--বর্ণনা- 
মুলক ও আদর্শমূলক (descriptive and normative sciences)! 
উপ্পার লিখিত প্রায় সকল বিজ্ঞানই বর্ণনামলক, কারণ উহারা জ্ঞানের 
বিষয়গুলির িবরণমাত দেয়। পক্ষান্তরে, ন্যায়শাস্ত (1981০), নশীতিশাস্তর 
.:050005)৮. সৌন্দশীবজ্ঞান (৭০৪/৫০৪) ইতাদি আদর্শ মূলক, কারণ উহারা 
_ একটি না একটি আদর্শ (11581) স্বীকার করিয়া তস্ধারা নিজ নিজ বিষয়ের 
ইস্টার্থসমহ. (91098) নির্ধারণ কারিকার চেষ্টা করে। 


দর্শন ও অন্যান্য শাত্রের সঙগন্ধ ২১৯ 


কোন কোন দার্শনিক বলেন যে, দর্শন বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের স্বাভাবিক, 
বিজ্ঞানের স্বাভাৰিক  পাঁরণতি॥ বিজ্ঞানগুলির কয়েকটি লক্ষণ আছে 
পরিণতি হিসাবে যাহা হইতে স্বভাবতঃই দাশশীনক চিন্তা ও 
ঘরের উৎপত্তি । গবেষণার উন্মেষ হয়। প্রথমে দেখা যায়, বিজ্ঞান- 
গলি কয়েকটি তথ্য অবিচারিতভাবে মানিয়া বা স্বাঁকার করিয়া লয়। 
আমাদের বৃদ্ধি বা প্রজ্ঞা যে জীবজগৎ সম্বন্ধে যথার্থ জ্ঞানলাভে সমর্থ তাহা 
বিজ্ানের খীকবৃতি। বৈজ্ঞানিক নানিয়া লন, কোন প্রমাণদ্ারা তাহা 
প্রাতপাদিত করেন না। বৈজ্ঞানিক আরও মানিয়া 


কারণ [না কোন কার্য হয় না, সব বল্তুরই কারণ আছে এবং সর বল্তুই পরস্পর 
কার্যকারণ-সচ্বদ্ধে আবদ্ধ ও তন্দ্বারা নিরান্িত। এসব তথ্য না মানিলে 
বৈজ্ঞানিকের জ্ঞানচর্চা চলে না, এগুলি অবশ্যস্বাকার্য কিন্তু অপ্রমাণিত 
্বীকুতিঘাত (unproved assumptions) | দর্শনশাচ্তে এগুলির যথাযথ 


-বিচার-বিশ্লেষণ করিতে হয়, কারণ মাননষের প্রজ্ঞা প্রমাণ-প্রয়োগ বাতীত, 


কোন মত বা প্রত্যয় গ্রহণ করিতে পারে লা। 

তারপর দেখা যায়, বিজ্ঞানগৃলির সবসময়েই পাঁরবর্তন ও পরিবর্ধন 
ঘঁটিতেছে। কোন বিজ্ঞানই চিরকাল একভাবে 
চিলানেরঅরগতি।.... থাকে লী। উহা নিজ নুতন জন্য, ওর 
করিয়া প্রাকতিক বস্তু ও ঘটনাবলাঁর ব্যাখ্যা করিবার জন্য নুতন নুতন 
সাধারণ নিয়ম আবিদ্কার কারিতেছে। এইভাবে প্রত্যেক বিজ্ঞান ব্যাপক হইতে 
ব্যাপকতর সিদ্ধান্তে (85197816809) উপনীত হইতেছে । এস্থলে 
দার্শীনক বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্তগনুলর একটা সমন্বয় সাধন কারবার জন্য কোন 
সর্বব্যাপক বা ব্যাপকতম “সিদ্ধান্ত স্থাপন করেন। এসব সর্বব্যাপক 

'সিদ্ধান্তরকেই দার্শীনক [সিদ্ধান্ত বা দাৰ্শনিক সত্য বলা হয়। 
আর এক কথা, বৈজ্ঞানিক জ্ঞান খণ্ডজ্ঞান (861506%6)। এক একটি 
বিজ্ঞান প্রকৃতির এক এক ভাগ বা অংশ লইয়া 
| আলোচনা করে। আবার যে বিজ্ঞান যে ভাগের 
আলোচনা করে তাহারও সব বিষয়ের ও ব্যাপারের অনুসন্ধান করে লা। 
যেমন পদার্থবিদ্যা (1১৯০২) জড়পদার্থ এবং উহার গঠন ও শান্তর 
পারণামাদির বিচার করে, জড় জগতের অন্যান্য বিষয়ের (যথা--র্‌প, 

রস, গন্ধ ইত্যাদির ) আলোচনা করে না। তারপর প্রাণবিজ্ঞান 
আলোচনা করে, জড় বা মন সম্বন্ধে কোন গবেষণা করে না। 
অবশ্য প্রকৃতিকে ভাগ কাযা তাহার কোন বিশেষ ভাগের পৃঞ্খাননপুজ্থ 
আলোচনার উপযোগিতা ও উপকারিতা আছে সন্দেহ নাই। লি প্রকৃতপক্ষে 


বিক্ঞানের জ্ঞান । 


ভি 


২২০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


জীবজগৎ কোনরূপ দুভেদ্য প্রাচীরদ্ধারা বিভন্ত নহে। ইহার একাংশ অন্য 
সব অংশের সাহত জাঁড়ত এবং একটিকে সম্পূর্ণভাবে জানিতে হইলে 
অন্যগালিকেও জানিতে হয় । কাজেই বলিতে হয় যে, বিজ্ঞানলন্ধ জ্ঞান জীবজগৎ 
সম্ৰন্ধে অপূর্ণ বা খণ্ডজ্ঞান। মানব মন এরুপ খণ্ডজ্ঞানে সন্তুষ্ট থাকতে 
পারে না। আমাদের বিচারব্যাদ্ধ ও প্রজ্ঞা বিশ্বের সব কিছু জানিতে চায়, 
সব কিছন ব্দাঝতে চায়। আমরা বিশ্বের পরু্শজ্ঞান লাভের প্রয়াসী। 
অতএব বিশ্বের পর্শন্ঞান পাইতে হইলে আমাদিগকে বিজ্ঞানের খণ্ড খণ্ড 
জ্ঞানগদ্ূলির সমাবেশ ও সমন্বয় সাধন করিতে হইবে, আর সেই সামাগ্রক 
জ্ঞানের নামই দর্শন। 
_ দর্শনকে বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের স্বাভাবিক পরিণত বা রূপান্তর বিলে 
উহাদের মধ্যে বিশেষ পার্থক্য থাকে না। এই মত 
ঘন বিজ্ঞানলমূতের 
সম বা সমষ্টি বাত্র। অনুসারে কোন কোন দার্শানক দর্শনকে বিজ্ঞান- 
সমূহের ' সমন্বয়শাস্তয (synthesis of the 
৪০৫০০5) বাঁজিয়াছেন। দষ্টাল্তর্পে আমরা এখানে ভূষ্ট (Wundt) প্রদত্ত 
দর্শনের লক্ষণের উল্লেখ করিতে পাঁর। তিনি বাঁলয়াছেন, ‘দর্শন সেই 
সর্বব্যাপী বিজ্ঞান (universal 901620০) যাহাতে বিভিন্ন বিশেষ বিশেষ 
বিজ্ঞানের জ্ঞানসমূহের মিলনে একটি সৃবসংগত মতবাদ স্থাপন করা হয়! f 
(Philosophy is the universal science which has to, unite the 
cognitions attained by the particular sciences into a consistent 
॥yten) | হার্বাট স্পেনসারের মতেও ‘দর্শন 
সম্পূর্ণরূপে জ্ঞান (completely 
unified knoledge),দর্শনের ব্যাপক সিদ্ধান্তে ॥ 
ও করা হয়" 
the generalizations of philosophy comprehend and consoli- 
date the widest generalizations of science’) 1 
শকিন্তু এ মত গ্রহণীয় নহে। এরুপ হইলে দর্শন শবজ্ঞানসমূহের 


দর্শন ও অন্যান্য শান্্রের সন্ন্ধ ২২১ 


আধুনিক কালে নব্য-বস্তুতন্্বাদশ (2০০-5৪15$) কোন কোন দাশশীনক 
দন বিজ্ঞানের দুল বলেন, দর্শন বিজ্ঞানসমুহের সম্চ্টি নহে, কিন্তু 
বিরিশার। বিজ্ঞ,নের ম্‌ল-তত্ত্বগৃলির িচারমূলক জ্ঞান 
(eritical study of the fundamental cate- 

Eories of science)। পূর্বে বলিয়াছি যে, প্রত্যেক বিজ্ঞান কতকগুলি তত্ত্ব 
বিচার না কারয়া মানিয়া লয়, কারণ এগুলি স্বীকার না কাঁরলে বৈজ্ঞানিক 
আলোচনাই চলে না। এই তত্ুগ্াল স্বগত এবং জাগতিক সকল বস্তুরই- 
সাধারণ ও সববব্যাপন ধর্ম (pervasive character) ॥ এরুপ তত্ব হইল 
দরব্যত্ব, একত্ব, দেশ, কাল, কার্যকারণ-সম্বন্ধ ইত্যাদি। যে কোন বস্তুর কথা 
বলা যাক্‌ না কেন তাহা দেশ ও কালে অবস্থিত এবং তাহা একটি দ্রব্য বা 
দুব্যনিষ্ঠ ধর্ম এবং তাহার সাঁহত অন্য বস্তুর কার্যকারণ সম্বন্ধ আছে। 
বিজ্ঞান এইশবাঁলর তত্ব বা স্বরুপ নির্ধারণ করে না। দর্শনে এগুলির 
িচার-বিশ্লেষণ ও স্বর্‌প নির্ণয় কারবার চেষ্টা করা হয়। দেশ, কাল 
প্রভৃতে তত্বুগ্ীল স্বর্‌পতঃ কি তাহা সাধারণ লোকে বিচার করিয়া দেখে না। 
বৈজ্ঞানিকগণ সেগুলির বাহারূপ বা বাঁভবিশেষের (specific 10:0001908) 
আলোচনা করিলেও সাধারণতঃ তাহাদের স্বরূপ (ultimate 77803.) সম্বন্ধে 


০৮, ০৮m) তাকিকি বিচার-বিশ্লেষণন্থারা (logical analysis and 
criticism) এসব তত্ত্বের স্বর্‌প নির্ণয় করাই দর্শনের বৈশিক্টা॥ ৪ 
দর্শনের পূর্বোক্ লক্ষণটিও দ্বোষমুক্ত বলিয়া, মনে হয় না এবং 


তাহার 
মলে বিজ্ঞানের সাঁহত দর্শনের যে সম্বন্ধ নির্ণয় 
দর্শন 


এই মতে আপত্তি: করা হইয়াছে তাহাও বোধ হয় ঠিক লয়। 


ভি 


২২২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


“এটিকে বিজ্ঞানের প্রামাণোর (theoretical or logical) দিক্‌ বলা যাইতে 
পারে। এখন বিজ্ঞান যদি প্রামাণ্যের দিক্‌ দিয়া তাহার অপর তত্তবগ্বলর ন্যায় 
মলতত্বগ্ৰলিও বিচারস্থারা সমর্থন করে, তবে আর দর্শনের প্রয়োজন কি? 
বস্তুতপক্ষে আধ্বনিক বিজ্ঞান, বিশেষতঃ আধ্যনিক পদার্থাবদ্যা (modern 
Plysics) তাহাই করিতেছে। আধুনিক বিজ্ঞানে জড়তত্ব (tt), দেশ, 
কাল (5p9ce, 7:99) প্রভীতির স্বরুপ নির্ণয় কারবার চেষ্টা চলিতেছে এবং 
তাহা কতকটা ফলবতাঁও হইতেছে ॥। এরুপস্থলে দর্শনের পৃথক্‌ আঁক্তিত্ব 
স্বীকার কারবার প্রয়োজন থাকে না। এইজন্যই বোধ হয় কোন কোন পাশ্চান্ত্য 
দার্শীনক বর্তমান কালে দর্শন নাম পরিত্যাগ কারিয়া তাঁ্কক দদ্টবাদের 
(Logical Positivism) সৃষ্ট করিয়াছেন এবং পরবাঁকালে দর্শন বলিয়া 
কোন শাস্ত থাকিবে না এরূপ ভাবিবাদ্বাণও (predicti০n) করিয়াছেন। 
অপরপক্ষে বিজ্ঞানের মূলতত্বগন্ুলির সত্যাসত্য বা স্বরূপ নির্ণয় করিবার জন্য 
যদি দর্শনশা্ের প্রয়োজন হয়, তবে বিজ্ঞানের অপর তত্রগ্লিও দর্শনশাল্ম- 
দ্বারা নিত হইতে পারে এবং বিজ্ঞানের পৃথক্‌ সন্তা স্বীকার করার পক্ষে 
কোন হেতু থাকে না। ফলকথা, বৈজ্ঞানিক তন্বগলি আবিষ্কার করা এবং 
যঢ়ান্তিদ্বারা সমর্থন করা বিজ্ঞানেরই কাজ, সেজন্য দর্শন নামে পৃথক্‌ শাস্ত্রের 
প্রয়োজন হয় না। বিজ্ঞান যে প্রণালশতে তাহার অপ্রধান ও বিশেষ তত্বগীল 
নির্ণয় কাঁরতে সমর্থ হয়, সেই প্রণালীদ্বারা তাহার প্রধান বা মূল ও সাধারণ, 
তস্্গুলি কেন নির্ণয় করিতে পারবে না তাহা বুঝা যায় না। আর বৈজ্ঞানিক 
তন্ুগ্লি বিজ্ঞানের দ্বারা নির্‌পিত না হইলে দর্শন তাহা কি প্রকারে নির্ণয় 
করিবে তাহাও সহজবোধ্য নহে । অনাক্ষেতে দার্শনিক মত গ্রহণযোগ্য হইলেও 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে বৈজ্ঞানিক মত গ্রহণ করা দার্শানকের পক্ষে সমশচশীন ও 
অপরিহার্য বলিয়া মনে হয়। প্রকৃতপক্ষে আধুনিক পাশ্চান্ত্য দর্শনে দেশ, 
কাল ও জড়তন্ত প্রভৃতি বহন বিষয়ে যে মত পোষণ করা হয়, তাহা আধুনিক 
বিজ্ঞান হইতেই গৃহীত হইয়াছে মনে হয়। অতএব দর্শনকে বিজ্ঞানের 
মুলতন্তের বিচারশাল্ত্র (eritical study of the foundations of science) 
বাঁললে দর্শন ও বিজ্ঞানের পার্থক্য বুঝা কঠিন হইয়া পড়ে। 

দর্শন ও বিজ্ঞানের লক্ষণ নির্দেশ করিতে যেসব দার্শীনক দর্শনকে 


ভি 
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জ্ঞানকে দর্শনের স্থান দেওয়া যায় না, আর দর্শনকে পাঁরত্যাগ করাও যায় 
না। অতএব আমাদিগকে অন্যভাবে উহাদের সম্বন্ধ নির্ণয় করিতে হইবে। 
দর্শনের লক্ষণ নির্দেশ করিতে বলিয়াছি যে, দর্শন সকল 'বিষয়েরু, বা 
দর্শন ও বিজ্ঞান পরস্পর জাঁব-জগতের তত্ব ও অবভাস, স্বরূপ ও 
নির্ভরসীল ও পরাপরের আপোক্ষিক রূপ, বাহ্য ও আন্তর সন্তা 
পরিপূরক । (phenomena and noumena) এতদনভয়ের : 
আলোচনা করে এবং বিচারপূর্বক তাহাদের জ্ঞানলাভ কাঁরবার ও সম্বন্ধ 
নির্ণয় করিবার চেষ্টা করে। এরূপ হইলে দর্শন ও বিজ্ঞানকে পরস্পর 
শীনভ'রশশল (interdependent) ও পরস্পরের পারপ্‌রক (complementary) 
শান্ত বলিতে হয়। আমরা প্‌বেইি বালিয়াছি, বিজ্ঞান আমাদের যে জ্ঞান 
প্রদান করে তাহা বস্হুনিচয়ের বাহার্প-বিষয়ক, অর্থাৎ উহা প্রাকৃতিক 
জগতের এবং আমাদের মন বা আত্মার প্রতাক্ষযোগ্য গুণ-ধর্ম-ক্রিয়া ও অবস্থার 
Aempirical states and Processes) পরিচয় দেয়। এসব বিষয়ে জ্ঞান- 
লাভ করিতে হইলে দর্শন ও দার্শনিককে বিজ্ঞানের উপর নির্ভার কারিতে 
হইবে, কারণ দশামান ও ইন্দ্রিয়গোচর জগৎ (৪e5ib]e 7০12) সম্বন্ধে 
'িজ্ঞানলন্ধ জ্ঞানই দার্শনিকের জ্ঞান অপেক্ষা সঠিক, সৃসম্বদ্ধ ও বিশ্বাসযোগ্য । 
'এ দিক্‌ দিয়া বলিতে হয়, দর্শনকে বিজ্ঞানের সহায়তা লইতে হইবে ॥ 
কিন্তু বিজ্ঞান ইন্টরিয়প্রতাক্ষের উপর প্রতিষ্ঠিত এবং উহাতেই সীমাবদ্ধ । 
এজন্য ইহা আমাদের ও প্রাকৃতিক জশব-জগতের অন্তানশীহত তত্ব (reality 
90779911970) এবং উহাদের তাৎপর্য (signific৭০০), উদ্দেশ্য (purpose). 
ও চরম লক্ষ্য (function and destiny) প্রভাত বিষয়ে বিশেষ আলোক বা 
জ্ঞান দিতে পারে না। তারপর “বিজ্ঞান খণ্ডজ্ঞান, ইহাদ্বারা আমরা বিশ্বের 
বিভিন্র বিভাগের (different departments of the world) পৃথগৃভাবে 
জ্ঞানলাভ করিতে পার বটে, কিন্তু তাহার সম্বন্ধে একটা সামগ্রিক জ্ঞান বা 
ধারণায় (conception of the world 1s a whole) উপনশত হইতে পাঁর 
না। এসব বিষয়ে জ্ঞানলাভ করিতে হইলে আমাদিগকে দর্শনশাস্তের সাহায্য 
লইতে হইবে। দর্শনেই এসব বিষয়ের যথাযোগ্য বিচার করা হয় এবং 
'নিভ'রযোগ্য জ্ঞানলাভ করা যায়। এ দিক্‌ দিয়া বলা যায় যে, বিজ্ঞানকে 
দর্শনের সহায়তা লইতে হইবে এবং উহা দর্শনের উপর নির্ভর করে। 
একটি দুষ্টান্তদ্বারা বিষয়টি বুঝান যায়। কোন লোকের আভাল্তিক 
বা মানসিক অবস্থা জানিতে হইলে আমরা তাহার দৈহিক অবস্থা, কথাবার্তা, 
আচরণ ইত্যাদি ( অর্থাৎ বাহা প্রকাশগুলি ) প্রতাক্ষ কারি এবং তাহা হইতেই 
বিচারব্যাদ্ষি বা প্রজ্ঞার (intelle০t ০7 79৪9০) সাহায্যে তাহার মানসিক 
অবস্থা জানি। সেইর্‌প জশবজগত সম্বন্ধে তত্ত জানিতে হইলে তত্তুপ্রকাশক 
-পারিদশামান বস্তুনিচয়ের (চen০m৷e৷৪) যথার্থ জ্ঞানলাভ কাঁরতে হইবে 
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এবং তাহা হইতে প্রজ্ঞার সাহায্যে তত্ব ও তত্বার্থ জানিতে, হইবে। প্রত্ষজ্ঞানে_ 
(sense experience) প্রাতিষ্ঠিত বিজ্ঞান হইতেই পরিদ.শ্যমান জগৎ সম্বন্ধে 
যথার্থ জ্ঞান পাওয়া যাইবে ॥ আবার পারদুশ্যমান জ'বজগতের তত্ব ও তাৎপর্য 
বুকিতে হইলে এবং সে-সম্বন্ধে একটি সামাগ্রক ধারণা করিতে হইলে বৈজ্ঞানিক 
তথাগনলির দার্শানক আলোচনা ও ব্যাখ্যা আবশ্যক। দর্শনশাস্ত্রে আমরা 
তস্তার্থ এবং জাঁবজগতের সামগ্রিক রূপের জ্ঞানলভ করি। অতএব দেখা, 
যাইতেছে যে, দর্শন ও বিজ্ঞান পরস্পরের পাঁরপত্রেক; দর্শনের প্রয়োজনীয় 
জ্ঞান (পাঁরিদশামান জীবজগতের জ্ঞান ) বিজ্ঞানে পাওয়া যায়, আবার বিজ্ঞানে 
যে জ্ঞানের (অর্থাৎ তত্রার্থ জ্ঞানের ) অভাব আছে তহা দর্শনে পাওয়া যায়। 
একি অন্যাটর অভাব পৃরণ করিলে পূর্ণ জ্ঞান পাওয়া যাইবে এবং তাহাতে 
আমরা তৃঁপ্তলাভ কাঁরতে পাঁরিব। এজন্য দর্শনকে প্রতক্ষজ্ঞানের এবং 

বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের সমালোচনা ও তাৎপর্যব্যাখ্যা বলা যায় 
(philosophy is the criticism of expérience, or the 50000 
interpretation of scientific knowledge)! 
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4৫1. তন্তুবিগ্যা! ও বিজ্ঞান 
£ (Metaphysics and Science) 
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SN enol বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের 
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দর্শন ও অন্যান্য শান্দের সম্বন্ধ: ২২২. 


পারদ্‌শামান জগতের (5৫n3i৮l 7০:14) কোন স্থান বা আস্তি্ব নাই, তাহাত্বে 
উহা [ত্িকালনিবিদ্ধ, অর্থাৎ ভূত ভাবিষ্যৎ ও বর্তমান কোন কালেই উহার তত্ত্বগত 
অস্তিত্ব নাই। অদ্বৈত বেদান্তে এই মত দেখা যায়। পক্ষান্তরে, অন্যান্য তত্তু- 
জ্ঞান বলেন যে, পরমতত্ডে অবভাসাত্মক (of the nature of appearances) 
জাঁবজগৎ একেবারে নিষিদ্ধ বা বিনষ্ট হয় না, কিন্তু সম্পূর্ণরূপে 

ও প্রকারান্তারিত (transformed and transmuted) হইয়া যায়। কারণ 
জাগতিক সব বদ্তুর অন্তার্বরোধ আছে, উহারা স্ববিরোধী (sclf-contra- 
diet০ry)। কিন্তু পরমতত্বে কোন দ্বল্ব বা বিরোধ নাই, উহা স্বসংবাদী 
Gsolt-consistent) পর্ণ জ্ঞানসত্তা (sentient 1১919)। অতএর জাগতিক, 
বদ্তুকল তাহাদের স্বাবিরদ্ধ রূপ পাঁরহার কাঁরলে তবে পরমতত্ে স্থান 
পাইতে পারে। পাশ্চান্ত্য দার্শনিক ব্রাড্‌লির দর্শনে এরূপ মত দেখা যায়। 
এসব তত্তুজ্ঞানার মতদ্‌দ্টে আমরা বলিতে পাঁর যে, তত্তববিদ্যা বৈজ্ঞানিক 
জ্ঞান বা সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত নয়, বরং উহার সমালোচনাদ্বারা প্রতিণ্ঠিত। 
অবশ্য এখানে বলা আবশ্যক যে, বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের সমালোচনা কাঁরয়াই 
আমরা তত্জ্জান পাই না। আধ্যাত্মিক অনুভূতি হইতেই আমরা তত্ত্বজ্ঞান 
লাভ করি, সমালোচনাদ্বারা বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের অসারতা দেখাইয়া তত্বজ্ঞানকে 
দ়্ভাবে প্রতিষ্ঠিত করিতে পারি। a 


“৬ । দৰ্শন, তন্তুবিষ্যা ও ত্কশান্তর 
(Philosophy, Metaphysics and Logic) 


দর্শন ও তত্তববিদ্যা বলিতে কি বঢকায় তাহা পর্বে আলোচনা করা 

হইয়াছে। এখন তর্কশাস্তের (17989) সাঁহত 

কপার কাহাকে বল? উহাদের কি সম্বন্ধ তাহার আলোচনা করিতে 

হইবে তকশাস্তর কাহাকে বলে? যে শাস্তে সর্বাবষয়ে আমাদের চিল্তা- 
প্রণালশ ও বিচার-পক্ধাত কিরংপ বা কি প্রকারের হইলে নিভু'ল ও নির্দোষ . 
হয় তাহার আলোচনা করা হয়, তাহার নাম তকশাস্ত। (Logie is the 
science of valid thought) | তকাশাম্তাকে তকাবজ্ঞান, তকবিদ্যা, ন্যায়- 
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নিলি হইবে এবং কিজন্য উহা ভুল হয়, তাহা তকর্শাস্দ্ের বিচার্য। 
এইভাবে সবাবষয়েই আমাদের জ্ঞান কখন ভ্রমাত্মক হয় আর কখন নিভুল হয় 
এৱং নির্ভুল জ্ঞানের আকার-প্রকার ও নিয়ম কিরূপ তাহা ন্যারশাস্তে বা 
তকশান্বে বিচার করা হয় । 
এখন তকশাস্তের সহিত দর্শন ও তত্ত্ববিদ্যার কি সম্বন্ধ তাহা আমরা 
4 বুকিতে পারি। তক্শাস্তের সাঁহত দর্শন ও 
তকশাস ধর্শন ও তত্ব বিভ্ভার tH সন্থা 
88৯1 শাস্তেই আমরা অশবজগৎ সম্বন্ধে যথাথজ্ঞান 
লাভ কারবার প্রয়াস কাঁর। কিন্তু জীব, জগৎ ও পরমতত্ত সম্বন্ধে আমাদের 
প্রতাক্ষ ও অনুমান, বৃদ্ধি ও প্রজ্ঞাদ্ধারা লন্ধ জ্ঞান কি প্রকারের হইলে সত্য ও 
যথার্থ হইবে তাহার নির্ণয় তকশাস্তের সাহায্যেই কাঁরতে হইবে। অতএব 
দর্শন ও তত্বিদ্যায় আমরা যে-সব তথ্য, তত্ব ও সিদ্ধান্তে উপনীত হই 
তাহাদের সত্যাসত্য, প্রামাপ্যাপ্রামাণা নির্ণয় কাঁরতে হইলে তকর্শাদ্ত বা 
ন্যায়শাস্রের সহায়তা লইতে হইরে। সৃতরাং বালিতে হয় যে, দর্শন ও তন্বববিদযা 
তাহাদের সত্যাসত্য নির্ধারণ ও প্রমাণের জন্য তকশাস্তের উপর নিভ'র করে। 
আরও দেখা যায় যে, যাঁদ দর্শনের বা তত্তুবিদ্যার সিদ্ধান্তগুলি সম্বন্ধে কোন 


লাভ করা যায় না। তন্তানন্ভতি (experience of reality) তত্ত্বজ্ঞান লাভের 
একমত উপায়। এমনকি জাগতিক কোন বল্তুর অস্তিত্ব জানতে হইলে 
(experience) 


দর্শন ও অঙ্যান্য শাছের সন্বন্ধ ২২৭ 
4) 


< 2 
৭। দর্শন, তন্তববিষ্যা ও এমাবিজ্ঞান 
(Philosophy, Metaphysics and Epistemology) 


পাশ্চান্তা দর্শনে যাহাকে Theory of kuowledge বা Epistemology 

বলে, তাহাকে আমরা প্রনাবিজ্ঞান বলিয়াছি। 

জমাৰিজ্ঞানের লক্ষ,  Epiগtem৷০l০৪৮ শব্দের বনুৎপাত্তিলভ্য অর্থ 

ইহতেছে জ্ঞানবিচার-শাল্ত বা জ্ঞানাবযয়ক বিজ্ঞান, 

(science of knowledge) | প্রমাবিজ্ঞান" শব্দের অর্থ হইতেছে প্রমা 

অর্থাৎ যথার্থ জ্ঞানের বিচার-শাস্ত । প্রমাবিজ্ঞানের ন্যায় Epistemology 

যথার্থ জ্ঞান সম্বন্ধেই বিচার-বিশ্লেষণ করে বলিয়া উহাকে প্রমাবিজ্ঞান 
বলা যায়। 


পাশ্চান্ত দর্শনের ইতিহাসে দেখা যায় যে, প্রাচানকালে ও মধ্যযুগে 
দাশশীনকগণ, অনেক দার্শনিক তথ্য ও তন্তু নি্ব'চারে (dogmatically), 
, স্বীকার করিয়া লইতেন, তাহার জনা কোন প্রমাণ-প্রয়োগ কাঁরতেন না। 
ফলে দাশশীনক আলোচনার ক্ষেত্রে দার্শীনকদের বড় কম শান্ত ও সময়ের 
অপবায় হয় নাই, অর্থাৎ দার্শনিক আলোচনা বিশেষ সাফল্যমণ্ডিত হয় নাই । 
আধ্নীনক যৃগের প্রবর্তক (father of modern philosophy) ডেকা 
প্রথমে এবিষয়ে সচেতন হন এবং ‘কেন দর্শনে কোন মত বা সিক্ধান্ত স্বাকার 
কাঁরব _এ সন্দেহ ও প্রশ্ন উত্থাপন করেন এবং 
সেজন্য যথাযোগ্য যৃক্তিতকের অবতারণা করেন। 
তারপর জন লক্‌ আরও সতর্কতার সহিত জ্ঞান- 
বিচারে প্রবৃত্ত হয়েন। তান বিচার-বিশ্লেষণ করিয়া আমাদের ব্যদ্ধিবৃত্তিত 
গার প্রক্লৃতি কিরুপ এবং কিভাবে তাহাদের সাহায্যে আমরা জ্ঞানলাভ করি, 
] তাহা নির্ণয় কারবার" চেষ্টা করেন। তাহার জ্ঞানবচার মনোবিজ্ঞান বা 
1 মনোবিদ্যার (0:85০৮০1০৪) স্তরে নিবদ্ধ ছিল বলিয়া মনে হয়। তাঁহার 
পরবর্তী কালের দার্শনিক ইমাননয়েল কাণ্ট তদবধি সতর্কতার সাহিত জ্ঞানের 
'বিচার-বিশ্লেষণ করিয়াছেন । জ্ঞানের সম্ভাব্যতা (possibility of knowledge) 
\ কোন্‌ কোন্‌ প্রতায় বা উপপাদক-হেতুর (transcendental conditions) 
উপর নির্ভর করে, আমাদের 'বচারবুন্ধিলক্ জ্ঞান কোন্‌ কোন্‌ বস্তুর বা তত্তের 

( সাঁমারেখা কোথায় 


ডেকাট ও লকের দশনে 
লমানিজ্গানের পুউনা। 


২২৮ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


€ criticisd *) বলা হয় এবং আধুনিক কালে উহাকে প্রমাবিজ্ঞান বা 
Epistemology আখ্যা দেওয়া হইয়াছে। 


প্রমাবিজ্ঞানে আমরা বিচারপূর্বক নির্ণয় কার, যথার্থ জ্ঞান বা প্রমা 
কাহাকে বলে, উহা লাভের উপায় বা সাধন কি, অর্থাৎ প্রমাণ কাহাকে বলে 
॥/এবঃ কয় প্রকার প্রমাণ আমাদের অবশ্য ন্বীকার্য। অবশ্য প্রথমে আমাদিগকে 
মনোবিজ্ঞানের (॥5y০৷০৷০৪৮) সাহাযো নির্ণয় করিতে হইবে যে, আমাদের 
বাদ্দিবান্তির প্রক্কীত কিরূপ, উহা কিভাবে গঠিত, উহার ব্যাপারগাল, (69))০- 
তিন্নির এ 1098) যদা প্রত্যক্ষ, স্নুতি, অনুমান ইত্যাদি 
GeO LY কিপ্রকারের এবং কিভাবে আমাদের বয়সের সঙ্গে 
উহার ক্রমপাঁরণাতি ঘটে। এভাবে দেখা যায় খে, 

প্রমাবিজ্ঞানে প্রথমে আমাদিগকে মনোবিজ্ঞানের সাহায্য লইতে হয়। তারপর 
প্রমাবিজ্ঞানে যথার্থ জ্ঞান বা প্রমার (validity, (704) লক্ষণ কি, প্রমা ও 
ভ্রমের (190) ॥nd ০7700) ভেদ কোথায় এবং কিভাবে তাহা জানা যায় 
{tests of truth and error), প্রত্যক্ষ অনুমান প্রান্ীত প্রমাণের লক্ষণ কি, 
আমাদের বক্ধিবান্ত কিভাবে পাঁরচালিত হইলে প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণদ্ধারা 
তারপর তকণাস্ের আমরা বস্তুর যথার্থ জ্ঞান লাভ কাঁরতে পার, 

কান ॥ ইত্যাদি সব বিষয়ের আলোচনা কাঁরতে হইবে। 

এজন্য প্রমাবিজ্ঞানে আমাদিগকে তকশাস্তের (1981০) সাহায্য লইতে হইবে। 
অতএব মনোবিজ্ঞানের ন্যায় তকবিজ্ঞানও (psychology and logic) 
ও তকর্শাস্তকে 


(sensible or phenomenal world) সীমাবদ্ধ, যাঁদ তাহাই হয় 
তবে তন্জ্ঞান লাভের উপায় {ক ? এসব তবুবিষয়ক চরম প্রশ্নগণলিও প্রমা- 
কিন্ত উহ! উতত্ককে ‘বিজ্ঞানে উঠে এবং তাহাদের যথাযোগ্য আর 


4৪ কলিগ আক করা হয়। অতএব আমরা দেখিতোছ, 
টা মনোবিজ্ঞান ও 


যে, প্রমা- 
তকশাল্যকে আতর 


দর্শন ও অন্যান্য শাস্ত্রের সম্বন্ধ ২২৯ 


এখন আমরা প্রনাবিজ্ঞানের সহিত দর্শন ও তক্্াবদ্যার কিরুপ ঘনিষ্ঠ 
সম্বন্ধ তাহা বুঝিতে পাঁর। দর্শন জীবজগৎ সম্বন্ধে সামগ্রিক, যথার্থ ও 
স্সমঞ্জস (০০,751) জ্ঞান; তব্তববিদ্যা পরম তন্তু সম্বন্ধে 

(similar) জ্ঞান। প্রথমে জ্ঞানের প্রামাণ্যাপ্রানাণ্যের বিচার করিলে তবে 


ঘন ও তত্বিদ্া আছে ক না। এজন্য দর্শনে ও 

পরমাধিক্জানের উপর প্রমাবিজ্ঞানকে প্রথম স্থান দিতে হয় এব। 
আতিনি। ভিত্তি (15187181107) বলিয়া গণ্য করিতে হয়। 
উভয়কেই প্রমাবিজ্ঞানের উপর প্রার্তাষ্ঠত করা উ্চত। ভারতাঁয় দর্শনের সব 


আমরা বুঝিতে পারি যে, দর্শন ও তন্তবিদ্া আমাদের শে জ্ঞান প্রদান এ 

তাহা বার ও সজল নে এবং তাহার তা এল নো 
তত্তুবিদ্যার 
উহাদের 


(contemporary Period) কোন কোন পাশ্চাত্য দার্শনিক এ মত খণ্ডন 
কাঁরবার চেষ্টা করিয়াছেন এবং দর্শন ও তত্তববিদ্যাকে প্রমাবিজ্ঞান-নিরপেক্ষ 
(independent) কারবার প্রয়াস করিয়াছেন। কিন্তু তাঁহাদের প্রচেক্টা 
ফলবতশী এবং স্বসংবাদশ (৪61{-০01:৪i৪e৷) দিক না সেবিষয়ে সন্দেহের 
অবকাশ আছে। আমাদের মনে হয়, প্রমাবিজ্ঞান কেবল দর্শন ও তক্ুবিদ্যার 
কেন, সব শাস্রেরই ভাত ও অতি প্রয়োজনীয় বস্তু, তাহাদের পথযাতায় 
দিঙ্‌-নিদেশক আলোক ও তাশ্রয়স্থল। এইজনাই ভারতীয় দার্শনিকগণ 
ম্যানপাল্য তথা প্রমাবিজ্ঞানের প্রশংসা করিয়া বলিয়াছেন 


_ পথপ্রদর্শক আলোক, সর্ব কর্মের উপায় ও সর্ব ধর্মের আশয় বা সহায় বালিয়া 
উবার হর 


2) | তত্ববিদ্যা। 'ও অনোবিগ্া 
(Metaphysics and Psychology) 
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২৩০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


বিশ্লেষণাত্মক ও গঠনবিহয়ক (Analytic and Structural) হইতে পারে, 
অথবা ক্রমপাঁরণাঁতজ্ঞাপক ও বৃত্তিবিষয়ক (Genetic and Functional) 
হইতে পারে। তারপর উহা শিশুদের মন স্বন্ধাঁয় (07,010 Psychology) 
"হইতে পারে বা ইতরজন্তুর মন সম্বন্ধীয় (Animal Psychology) হইতে 
পারে, “শিক্ষা সম্বন্ধীয় (Rducation Psyclh০l০৫৮) বা শিল্পবাণিজ্য 
সম্বন্ধায় (Industrial and Commercial Psychology) হইতে পারে। 
এইভাবে আমরা অনেক প্রকারের মনোবিদ্যার কথা বলিতে পারি। কিন্তু 
তত্তববিদ্যার সঙ্গে মনোবিদ্যার সম্বন্ধ আলোচনাস্থলে মনোবিদ্যার এসব প্রকার- 
ভেদের বিশেষ তাৎপর্য নাই। সেজন্য আমাদের দুইটি বিষয় জানা আবশ্যক। 
প্রথমে আমাদের জানা দরকার যে, ভারতাঁয় দর্শনে যাহাকে মনস্‌ বা মন 
আন ও = নন্দের বলা হইয়াছে, সাধারণতঃ তাহাকে আমাদের 
Ee চক্ষুরাদি বাহ্যোন্দরয়ের ন্যায় একটি হীন্দ্য় ও 
জড় দ্রব্য বলয়া গণ্য করা হয়, যাঁদচ উহা আল্তর 
বা দেহাভ্যন্তরস্থ ইন্ল্রিয় এবং উহা আঁত সক্ষয়। কিন্তু পাশ্চান্তা দর্শনে 
যাহাকে 9800. বলা হইয়াছে উহা ঠিক ভারতীয় দর্শনোন্ত মনস্‌ বা মন 
নহে॥ পরশ্তু পাশ্চান্তয দর্শনোন্ত 5380 বা মন ভারতীয় দর্শনোন্ত আত্মার 
অনডর্‌পে চেতন দ্রব্য, উহাতে জ্ঞান (consciousness or cognition), 
বেদনা (feeling) ও প্রযক্র (%111108) প্রভাতি গুণ আছে এবং উহাকে 
লে পা পাশ৷ আৰ সহ হইতে ভল ও আধা 
দৰ্শনো 794 অর্থে বলিয়া বিবেচনা করা হয়। আমরা 
* বাৰ্ড । তত্তববিদ্যার সম্বন্ধ আলোচনায় মন বলিতে টি 
দেশ-কালে অনবাচ্ছি্, দেহাভ্যন্তরস্থ অথচ দেহাতিরিন্ত চেতন পদার্থ বুঝব । 
ভাল কা হই এর মলের 
স্বরূপ (5০070), অপরটি বাহ্যরুপ (phenomeno! 

টি বা বত্তিরূপ (states, processes, functions)! 
Rational or Metapbssi-  PaychologyY বা মনোবিদ্যায় এই দ্যাট রপেরই 
কা 201 ০৯ আলোচনা হইতে পারে। যাহাতে মনের কেবল 
Rito: তত্ত্বের বা স্বরুপের আলোচনা করা হয় তাহাকে 
তনু মনোবিদা ERE, উল বলা হয়। 
আলোচনা হয় তাহাৰে 

হাতে লিল বাহ নোনা (pi 


ভি 


দৰ্শন ও অন্যান্য শাস্ত্রের সম্বন্ধ ২৩১ 


বলিতে এরূপ Philosophical Psychology বুঝব এবং উহার সাঁহত 
তত্তববিদ্যার [করূপ সম্বন্ধ তাহার আলোচনা করিব। 


মনোবদ্যার সঙ্গে তত্তুবিদ্যার নিকট সম্বন্ধ দেখা যায়। কোন কোন 
অনোৰিার সঙ্গে তন্ববিদ্ধার দাশ নকের, মতে নন বা 4৯581831 
খন লিখ ইট (01900806758005)1 এই মত আমাদের গ্রহণ- 
উজ অংক যোগ্য বলিয়া মনে হয়। যাঁদ তাহাই হয় তবে 
4 মনোবিদ্যার সাহায্যে আমরা তব্তের স্বভাব- 


প্রকাতি, গুণ ও ক্রিয়া (nature, quality and activity) সম্বন্ধে 
জ্ঞান লাভ করিতে পারি। মন বা আত্মাই যখন তন্তু বা 
তাহাকে জানিলেই পরমার্থ তন্তু জানা যাইবে। ভারতীয় মনোবিদ্যায় 

দর্শনে জাগ্রৎ, স্বপ্ন, সুযুশ্তি ও ুরীয় বা নর্বকজ্প সমাধি প্রভাতি 
মনোভাঁম বা জ্ঞানস্তরের বিচার করা হইয়াছে। এসব বিচার হইতে জানা 
যায় যে, স্বগ্নাবস্থায় জাগ্রদবস্থাদক্টে জগতের লয় হয় এবং মন একটা 
কাল্পনিক বা মনোময় জগৎ সৃষ্টি করে। সয্যাপ্ত ও নির্বিকল্প-সমাধিতে সে 
জগতেরও লয় হয় এবং শব্ধ নিবিবিয় জ্ঞান-সন্ভামাত থাকে, যদিচ সে জ্ঞানের 


HH 


বলা হইয়াছে। অদ্বৈত বেদান্ত ইহার দুষ্টান্তস্থল ৷ আমাদের মনে হয়, প্রায় 
সর্ব দর্শনমতই মনোবিজ্ঞাললন্ধ তথ্যের, অথবা কোন না কোন মানসিক 
অনমুভুতির উপর প্রতিষ্ঠিত। তারপর মনোবিদ্যার সাহায্যে আমরা অনেক 
তাত্বিক সমস্যার (metaphysical problem) সমাধান কাঁরতে পারি। 
আমোঁরকান: দার্শনিক জোসুয়া রইসের দার্শনিক রচনায় একথার যাথার্থয 
উপলক্ষ হইবে। ভগবানকে আমরা ত্রিকালজ্ঞ বা সর্বজ্ঞ (omniscient) 
বলিয়া থাকি। কিন্তু প্রশ্ন হইতেছে-কেমন করিয়া কোন পুরুষ বর্তমান 
জ্ঞানে ভূত ও ভবিষ্যৎ কালের কথা জানিতে পারিবেন? অর্তীত কালের সব 
লাহ নৰক ঘটনা ত গত ও লৃ’ত, ভাঁবয্যং কালের ঘটনা ত 
ye অনাগত। কেমন করিয়া আমরা বর্তমান জ্ঞানে 


(present ০০8৪0100805) সেসব জানিতে পার? রইস্‌ তাঁহার 
World and the Individual  গল্থে আমাদের বর্তমান ক্ষণের জ্ঞানে 


ভি 


২৩২ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


,তারপর মনোবিদ্যার সাহায্যে আমরা তত্ত্বিষয়ক সংশয় দুর করিতে ও 
কোন তাত্বিক মত পরাঁক্ষা কাঁরতে পার । বিমূর্ত 

তাৰক মতের ঘাধার্খা চিন্তা, 002851655 £৮০১ অথবা নথি 
চিন্তা (objectless thought) হইতে পারে 
58 EL 
শক না দেখিতে হইবে এবং মনোবিদ্যায় এ সম্বন্ধে বক তথ্য নির্ধাারত হইয়াছে 


. মনোদিদ্যাকে তাত্বিক মতের (metaphysical 8৪৪) সত্যাসত্য নিশ্চায়ক, 
বলা যায়। 
শেষ কথা, মনের বা আত্মার স্বরুপ (reality ০ 1in৭) নির্ধারণ 


নানা বলয়া স্বীকার না কাঁরলেও মনোবিদ্যার 


দ্বাদশ অন্য্যাস্স 
দাৰ্শনিক জ্ঞানলাভের পদ্ধতি এবং জ্ঞানের 
উৎপত্তি বিষয়ে মতবাদ 


(Methods of Philosophy : Theories of the Origin of 
Knowledge) » 


পর্বে বলিয়াছি যে, দর্শন সমগ্র দৃশ্যমান জশীবজগৎ ও তাহার অন্তার্নহিত 
তত্ত্ব সম্বন্ধে যথার্থ’ জ্ঞান ৷ এখন প্রশ্ন হইতেছে, এই জ্ঞানলাভের উপায় বা পদ্ধতি 
কি এবং জ্ঞান কি প্রকারে উৎপল হয়? এবিষয়ে পাশ্চান্ত দর্শনের ইতিহাসে 
‘বিভিন্ন মত দেখিতে পাওয়া যায়। এসব মতকে দুই ভাগে ভাগ করা-খার। 
কতকগুলিকে নির্বিচার পদ্ধতি (dogmatic ০t॥০৭) এবং কতকগুলিকে 
সবিচার পদ্ধাত (০rii০! ॥t০৭) বালা যায়। এখন এগুলির আলোচনা 
করা যাইবে। t 


১। নিবিচার মতবাদ 
(Dogmatism) 


প্রাচীন কালে দার্শীনকগণ তাঁহাদের দার্শনিক সিদ্ধান্ত বা মত স্থাপন, 
করিবার জনা যুন্তি-তর্ক বা বিচার-বিশ্লেষণের 
বিশেষ সাহায্য গ্রহণ করেন নাই। তাঁহারা কতক- 


বার মতবাদের লাক্ষণ। 


যেসব সিদ্ধান্তে বা সতো উপনীত হই তাহা আমাদিগকে জশীবজগ্গৎ সম্বন্ধে 
যথার্থ জ্ঞান প্রদান করে। প্রাচীন গ্রিক দার্শীনক প্লেটো ও রেনে ডেকার্ট 


২৩৪ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 

তাহারা কতকগুলি মৌলিক সত্য ও তথ্য স্বভাবতঃই বিশ্বাস করে এবং সেগ্াল 
স্বতঃসিদ্ধ বলিয়া গ্রহণ করে। ইহাদের মুলেই আমরা জীবজগৎ সম্বন্ধে 
লন লাভ করিতে পাঁর। 


কিন্তু দর্শনশাস্ত্রে এরুপ য্বান্কিহীন মতবাদ গ্রহণ নহে। কোন প্রত্যয় 
জন্মাবধি আমাদের মনে নিহিত থাকে এবং কোন্‌ 
সত্য বা তথ্য বিশ্বাস করা আমাদের মনের 
স্বাভাবিক ধর্ম তাহা কেহ নির্ণয় কারতে পারেন না। এবিষয়ে দার্শানকদের 
মধ্যে কোন মতৈক্য দেখা যায় না। যে প্রত্যয় বা সত্য একজনের নিকট অতি 
স্বাভাবিক, সহজ ও স্বতঃসিদ্ধ মনে হয়, তাহা অনোর নিকট সেরূপ না হইতে 
পারে, বরং তাহার বিপরাত ধর্মীবশিষ্ট মনে হইতে পারে॥ অতএব দর্শনের 
ক্ষেত্রে সব প্রত্যয় ও সিন্ধান্ত বিচারপর্বকি গ্রহণ করা উাঁচত। এরূপ বিচার- 
বিশ্লেষণ করিয়া যেসব মতবাদ গড়িয়া উঠিয়াছে সেগুলিকে সাঁবচার 
(৫৮iic৭l) বলা যায়। এগুলি অজ্পাবিস্তরভাবে জ্ঞানাবচারের উপর 
প্রাতিষ্ঠিত। এখন সেগুলির আলোচনা করা যাইবে ॥ 


উহা এহনীক্ নহে, 


“২ । প্রত্যক্ষবাদ 


(Empiricism) 


.. যে মত অন্সারে প্রত (521742127০৩) একমাত্র প্রমাণ অর্থাৎ যথার্থ 
জানলাভের উপায়, তাহাকে প্রত্যক্ষবাদ (em piri- 


© 


দাশনিক জ্ঞানলাভের পন্ধতি এবং জ্ঞানের উৎপত্তি ২০৫. 


পারি। যে-বিষয়ে আমাদের কোন সংবেদন বা প্রত্যক্ষ হয় না, তাহা আমাদের 
ব্াদ্ধিগত হইতে পারে না। অতএব প্রতাক্ষ ও পর্যবেক্ষণ আমাদের সব 
জ্ঞানের মংল-কারণ এবং তম্মারাই আমরা সকল বিষয়ের জ্ঞান পরাস্ত হাই 
এরপে প্রতাক্ষবাদের অনডরাগী ও সমর্থক ছিলেন। হালের দার্শীনক 
মতবাদকে, প্রভাক্ষবাদ এবং প্রমাণপদ্ধতিকে প্রতাক্ষ-পদ্ধাত (empirical 
metliod) বলা যায়। 

কিন্তু কেবল ইণ্দিয়প্রতাক্ষকে প্রমাণ-পদ্ধাত হিসাবে গ্রহণ করিলে 
দার্শনিক তত্ুজ্ঞান লাভ কাঁরিবার আশা থাকে না। 
শুদ্ধ ইীন্দিয়প্রতক্ষদ্থারা কোন যথার্থ জ্ঞান লাভ 
করা যায় কি না সে-বিষয়ে সন্দেহ আছে। যথার্থ জ্ঞানের লক্ষণ এই যে, 
তাহা সব সময়ে, সক অবস্থায় ও সকল বান্তর পক্ষে সত্য॥ 'ীকল্তু ইীন্দ্রিয়- 
প্রতাক্ষ এর্‌প জ্ঞান হইতে পারে না। একই বস্তুর রুপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি 
গুণ বিভিন্ন লোকের ইীন্দিযপ্রত্যক্ষে অল্পবিস্তর বিভিন্ন বলিয়া প্রতিভাত 
হয়। এমনকি একই বান্তি বিভিন্ন অবস্থায় একই বস্তুকে বিভিন্ন গঃণবিশিক্ট 
বলয়া প্রতাক্ষ করিতে পারে। অতএব আমরা ইন্দিয়প্রত্যক্দ্বারা কোন 
বিষয়ে স্থির ও যথার্থ জ্ঞান লাভ করিতে পারি না। আরও এক কথা, ইল্িয়- 
প্রতাক্ষ এরূপ জ্ঞান হইতে পারে না। একই বস্তুর রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি 
(reality) জানিতে পারি না। যদি আমাদের ইীন্দ্িয়ের অবস্থাল্তর ঘটে, বা 
কোন ইন্দ্রিয় নষ্ট হইয়া যায়, অথবা কোন নূতন হীন্দ্িয়ের উৎপত্তি হয়, তবে 


উহার বোধক্রটি। 


তাহা তন্ুজ্ঞান হইবে না। পরন্তু দর্শনশান্ত্ে আমরা যে জ্ঞানলাভ করিব, 
তাহা জাগতিক পদার্থের বাহার্পেই (0027971879) সীমাবদ্ধ থাকিবে । 
এমনকি আমাদের তাহারও সমগ্র জ্ঞান হইবে না। আমাদের হীন্দিয়দ্ারা 
আমরা জগতের বে ক্ষুদ্র অংশটুকু প্রতাক্ষ কাঁরতে পারি তাহারই বাহার্‌প 
জানিতে পাঁরব। ভূত ও ভাবষাৎ, অল্তরিত ও দূরস্থ বস্তৃবিষয়ে আমাদের 
কোন দ্থির ও নিশ্চিত জ্ঞান হইবে না। অন্নমানন্থারা আমরা এসব বিষয়ে 
কিছ জানিবার চেষ্টা করিতে পারি বটে, কিন্তু প্রতাক্ষ জ্ঞানের অভাবে এরুপ 
আননমানিক জ্ঞান অত্যন্ত সান্দন্ধ ও অনিশ্চিত হইবে। এমনকি আমাদের 


২৩৬ ভারতীয় ও পাশ্চান্ডা দশন 


"৩। সংশয়বাদ 
(পপ 


জন্‌ লক্‌ নির্বিচারে মানিয়া লইয়াছেন যে, ইন্দিয়প্রত্যক্ষে আমরা বস্তুর 
সংশরবাধের লক্ষণ: . স্বরূপ বা যথার্থ গুণধর্ম জানিতে পার এবং 


অতীত কোন বিষয় জানিতে পারি না। অতএব সব বস্তৃই সংবেদনের সংঘাত 
বা সমাণ্টিমার। বহিজগৎ, আত্মা বা ঈশ্বর বলিয়া কিছ নাই। 


ভি 


. দাশনিক জ্ঞানলাভের পন্ধতি এবং জ্ঞানের উৎপত্তি ২৩৭ 
দর্শনশাস্তে সংশয়ের যথেষ্ট খাকিলেও উহাকে: দার্শনিক 


দর্শনে সালরের ভপযোগিঠা 
আছে 


হয় নাই। কিন্তু পরাকালে দার্শীনকগণ জ্ঞানবিচার না করিয়াই দাশশীনক 
1সদ্ধাল্ত বা মতবাদ প্রকাশ করিতেন এরুপ অসংশয়ে ও নির্বিচারে মানবের 
জ্ঞানেণ্দ্রির ও ব:ন্ধিবণত্তর [বিশ্বাস স্থাপন করা দর্শনশাল্দতের 
পক্ষে অঞ্গলজনক নহে, পরন্ উহাতে দর্শনের উন্নত, না হইয়া অবনাতিই 
ঘটে। এজনা পরবতন কালের দাশসীনগণপ্রাচীন-যুঁর দরশনাকে মতিন : 
মতবাদ (4০8৭৪০) বাঁলয়া নিন্দা করিয়াছেন। প্রতাক্ষ বা বিচারবদ্ি- 
দ্বারা আমরা সকল বিষয়ে যথার্থ জ্ঞানলাভ কারাতে পারি ইহা নিঃসন্দেহে 
বিশ্বাস না করিয়া, দর্শনশান্যে এগলিরও যথাযথ বিচার-বিশ্লেষণ ও পরাণক্ষা 
করা উচিত। যখন আমাদের'মনে এসব বিষয়ে সন্দেহ জন্মে তখনই আমরা 
তাহাদের সম্বন্ধে জিজ্ঞাসা ও পরণক্ষায় প্রবৃত্ত হই । সংশয়বাদা দার্শনিকগণ' 
আমাদের মনে এরূপ সন্দেহ জাগ্রত করিয়া দর্শনের উপকার সাধনই, 
করিয়াছেন। হিয়ুমের সংশয়বাদই কাণ্টের দার্শনিক মোহ-নিল্লা ভঞ্গা করে, 
অত ইন্্িয়প্রতাক্ষই যে জ্ঞানের একমাত্র কারণ এই ধারণা দূর করে এবং 
তাঁহাকে সমালোচনামূলক দর্শন (critics! [)11০8277)5) রচনায় প্রেরণা 
দেয়। নাস্তিক চার্বাকের মত প্রবল প্রতিপক্ষ 
না থাকিলে ভারতীয় আস্তিক দর্শনের এর্‌প 
পারপহাষ্ট ও উন্নীত হইত না। এইরুপে সংশয়- 
বাদশ যে দর্শনের উপকার সাধন করিয়াছেন তাহা স্বকার্থ।$ তথাপি সংগয়- 


কিন্ত উহা দাশানিক পদ্ধতি 
নে 


২৩৮ ভারতীয় ও পাশ্ান্তা দশন 


সন্দেহ করিয়া নিজ মতটি নির্বিচারে ও নিঃসন্দেহে গ্রহণ করেন, তবে তিনিও 
য্যান্তিহীন মতবাদশী (4০৪58) বলিয়া নিন্দনীয় হইবেন। আমাদের 
সংবেদনের অতিরিক্ত কোন স্বতন্ত' সন্তা আছে ক না এবং ইহা আমরা 
জানিতে পাঁর কি না তাহা দর্শনের বিচার্য বিষয়। সংশয়বাদণ যাঁদ প্রথম 
হইতেই বলেন যে, সংবেদনাতিরিন্ত কোন সন্তা নাই, তবে তিনিও অসংশয়- 
বাদীর ন্যায় নিবিচারে একটি মত গ্রহণ কাঁরবেন এবং তাঁহার মতৰাদও 
নি্বিচারে স্বীকৃত সিদ্ধান্তের (G০gmaic (10০০5) ন্যায় দোষদুষ্ট হইবে। 
অতএব দার্শনিক আলোচনায় সংশয়, জিজ্ঞাসা ও তকশীবচারের বিশেষ 
উপযোগিতা থাকিলেও সংশয়বাদ ও সংশয়পন্ধাত (5০630757570) দার্শীনকের 
আদরণীয় হইতে পারে না। ডেকার্ট তাঁহার দার্শনিক আলোচনার প্রারস্ভে 
সবশীবষয়ে সন্দেহ করেন॥ কিন্তু তিনি বিচারপুর্বক সন্দেহ অতিক্রম করিয়া 
আত্মা, ঈশ্বর প্রভৃতি তত্ সংস্থাপন করিরমছেন। সংশয়ই যদি তাঁহার দর্শনের 
আদ ও অন্ত হইত, তবে তিনি আধুনিক যুরোপাীয় দর্শনের প্রবর্তকরুপে 
সম্নানলাভ করিতে পারতেন না। 


4৪7 প্রজ্ঞাবাদ 


(Rationalism) 


ভি 


দার্শনিক জ্ঞানলাভের পক্কতি এবং জ্ঞানের উৎপত্তি ৯৩৯ 


করিতে হইবে। আমাদের প্রজ্ঞায় এরূপ কতকগুলি প্রত্যয় ও সত্য 
নিহিত আছে, এগুলি প্রজ্ঞার প্রকৃতি বা স্বভাবগ্ত। এজন্য প্রজ্ঞাবিশিদ্ট 
বান্ধিমাতেই এ প্রত্যয় ও সভাগহলকে স্বতঃসিন্ধ ও অনন্বাকার্ধ' বলিয়া গ্রহণ 
করেন এবং তাহাদের সত্যতা সম্বন্ধে কোনরূপ সন্দেহ করেন না। এরুপ 
প্রতায় ও সতা আমাদের সহজাত ও প্রকৃতিগত বলিয়া এগৃলিকে প্রতাক্ষ-পর 
(4 7710) বলা হয়। প্রতাক্ষ ও পর্যবেক্ষণ হইতে আমুরা যেসব প্রতায় ও 
সতো উপনাঁত হই, সেগুলিকে প্রতাক্ষ-পর বা প্রতাক্ষজাত (a posteriori) 
বলে। কিন্তু এমন কতকগুলি প্রত্যয় ও সত্য আছে যাহা স্বীকার না করিলে 
প্রতক্ষই হয় না। যেমন কোন জড়দ্রব্য প্রত্যক্ষ কারিতে হইলে তাহাকে দেশ 
ও কালে (59০০ আঃ] 010০) অবস্থিত বলয়া জানিতেই হইবে। এরূপ 
প্রতায় বা সতোর জ্ঞান প্রত্যক্ষদ্বারা' উদ্ধনস্ধ হইতে পারে, কিন্তু উহা প্রতাক্ষ-_ 
জাত অর্থাৎ প্রত্যক্ষ হইতে উৎপন্ন নৃহে। অতএব "যাহা পূর্বে আমাদের 
সংবেদনে পাওয়া যায় নাই তাহা আমাদের বৃদ্ধি বা প্রজ্ঞাতেও পাওয়া যাইবে 
না, প্রত্যক্ষবাদীর এই উীন্তি খণ্ডন করিয়া লাইবনিজ বলিয়াছেন ‘একথা 
বাদি বা প্রজ্ঞা ব্যতশত অন্য বিষয়ে প্রযোজ্য '। এখন কোন কোন প্রতায় বা 
সত্য যাঁদ বৃদ্ধি বা প্রজ্ঞার প্ররুতিগত হয়, তবে সেগুলি বৃদ্ধি বা প্রজ্ঞার 


আবার কেহ কেহ ইহাকে সাক্ষাৎ-জ্ঞান-পদ্জতিও ()1017011701001187)) বলিয়া 
থাকেন। এই পদ্ধতি অনুসারে যে-বিষয়ে আমাদের সুস্পষ্ট ও স্বানাদক্টি 


লন তপতি ও প্রজাপতি ইতি চরম ও বিপরীত পথ এবং 
দুইটিই একদেশ-দোষদন্ট। প্রতাক্ষবাদীর মতে 


সব জ্ঞানই প্রতাক্ষ বা পর্যবেক্ষণলন্ধ, এবং প্রজ্ঞা 


© 


২৪০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


সেজন্য ইণ্ডিয়প্রতাক্ষ বিশেষ সহায়তা করে না। কিন্তু আমাদের জ্ঞান সম্বন্ধে 
কোন বিচার-বিশ্লেষণ না করিয়াই যাঁদ আমরা স্বীকার করিয়া লই যে, সব 
> জান প্রত্যক্ষলন্ধ বা প্রজ্ঞালন্, তবে আমাদিগকে বিচার বা য্নান্তহীন মতবাদাঁর 
নায় নিন্দনীয় হইতে হইবে। এই হিসাবে প্রজ্ঞাবাদে নির্বিচারে দার্শনিক 
স্থাপনের টি দেখা যায়। জাবজগৎ সম্বন্ধে আমাদের যে জ্ঞান আছে 
তাহা কেবল প্রত্যক্ষ, বা কেবল প্রজ্ঞা হইতে পাওয়া যায় বক না, অথবা সেজন্য 
আমাদের উভয়েরই সাহায্য লইতে হয় ইহা দর্শনের 'বিচার্ধ বিবয়। এসম্বন্ধে 
কোন মতই প্রথম হইতে নির্বিচারে গ্রহণ করা উচিত নয়। আর এককথা, 
প্রজ্ঞার ভিত্তিতে ও য্যুন্তিতর্কের সাহায্যে আমরা যেসব সত্যে উপনীত 
হইতে পার, সেগুলি শুধু জ্ঞানগত (5১19০1%) অথবা বিষয়গত ও 
বাস্তব (objective and factual) তাহা প্রত্যক্ষ ও পর্যবেক্ষণ বাতশত 
নির্ধারণ করা যায় না। আমাদের চিন্তার সাঁহত বাস্তব জগতের কোন 
সম্বন্ধ আছে কি না তাহা কেবল-প্রজ্ঞাবাদশ নিশ্চয় করিয়া বলতে পারেন না। 
আরও এক কথা, কোন্‌ প্রতায় বা সত্য স্বতঃসন্ধ এবং কোনটি তাহা নহে, 
তাহা জানিবার উপায় বি? আমাদের সাক্ষাৎ-প্রতঁত হইতে আমরা তাহা 
নির্ধারণ কাঁরতে পারি না। যাহা একজনের সাক্ষাৎ-প্রতশীতিগম। তাহা অন্যের 
সাক্ষাৎ-প্রতণীতিগম্য না হইতে পারে। ঈশ্বর ও আত্মা প্রভ্ভীত বিষয়ে ডেকা 
যে সুস্পষ্ট ও সাক্ষাং-প্রতীতর কথা বলিয়াছেন, জন্‌ লক্‌ তাহা অস্বশকার 
করিয়াছেন। এরুপ স্থলে নির্বিচারে কোন সত্যকেই স্বতঃসিদ্ধ বলয়া গ্রহণ 
করা যায় না। শেষ কথা, প্রজ্ঞা বলতে আমরা যাঁদ মানুষের 'বিচারবদ্ধি 
(intellect or reasoning power) বুঝি, তবে তন্দ্বারা আমরা তত্তবন্জান 
লাভ করিতে পারি না, কেবলমাত্র সেই জ্ঞানের বিচার-বিশ্লেষণ কারতে পার । 
বিচারবাদ্িদ্থারা কোন সন্তা বা তন্তু জানা যায় না, কেবল তদবিষয়ক জ্ঞানে 
না তাহাই নির্ণয় করা যায়। প্রতাক্ষই তত্ত্বজ্ঞান 


নিল 
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পারি যে, একাধিক কারণে প্রজ্ঞাবাদ ও প্রজ্ঞ-পদ্ধাতি নিরদেষ দার্শীনক মতবাদ 
ও প্রমাণ-পদ্ধততরূপে গ্রহণযোগ্য নহে। 


পি - 


৫। সবিচার মতবাদ ও বিচারপদ্ধতি 


(Criticism and Critical method), 


জ্ঞানবিচার-সম্বলিত মতবাদমাত্রকেই সবিচার (or'ticiam) 
বলা যায়। কিন্তু এখন ০riti০i৪%৷ বা ‘সবিচার 
মতবাদ" বলিতে বিশ্বাবখ্যাত জার্মান দার্শীনক 
কাণ্ট-প্রবর্তিতি দার্শনিক পদ্ধতিই বুঝায়। দর্শনে 
প্রত্যক্ষ-পদ্ধাত ও প্রজ্ঞা-পদ্ধতি পৃথগ্ভাবে গ্রহণ করিলে যে দোযনুটি হয় 
তাহা বিবেচনা করিয়া কাস্ট এই প্রমাণ-পদ্ধত প্রণয়ন করেন। ইহাকে আমরা 
সমালোচনা-পদ্ধতিও বলিতে পারি। ইহাতে প্রতাক্ষবাদ, প্রজ্ঞাবাদ এবং 
সংশয়বাদ বা অজ্ঞেয়বাদ (94০941৩908)__ সবগহালরই সমাবেশ দেখা যায়। 
এই পদ্ধতি অনুসারে জাবজগৎ সম্বন্ধে আমাদের যে জ্ঞান আছে, তাহারই 
বিচার করিয়া দেখিতে হইবে, তাহার মূলে কোন্‌ কারণসামগ্রণি (conditions) 
আছে। অত্কশাস্ত্ের কথা ভাবলে দেখা যাইবে যে, আমাদের জ্ঞান বস্তু- 
[বিষয়কও (91০০1) বটে এবং সব'প্রাহ্য (001৮8758) ও অবশ্যস্বীকার্যও 
(necessary) বটে। এই জ্ঞানে আমরা নৃতন বিষয় জানি এবং তাহাতে 
জ্ঞানের প্রসার হয়। অতএব ইহা সংশ্লেষাত্মক (557212860০)% আবার ইহার 
সত্যতা সকলেরই স্বাকার্য। যেমন “দুইটি দ্ববোর সঙ্গে আর দুইটি দ্রব্য 
যোগ করিলে চাঁরটি হয়* অঞ্কশাস্তের এই নিয়মাট সকল লোকেই স্বীকার 
করেন এবং তাহা হইতে জাগতিক বস্তৃসম্বন্ধে নিধিত জ্ঞান লাভ করিতে 
পারেন। এখন প্রশ্ন হইতেছে, জ্ঞানসামগ্রী (conditions of knowledge) 
কিরূপ হইলে আমরা এপ্রকার নিশ্চয়াত্মক ও বস্তুবিষয়ক জ্ঞান লাভ কাঁরতে 
পারি? 
কাস্টের মতে কেবল প্রতাক্ষ বা সংবেদন হইতে আমরা এর্‌প জ্ঞান লাভ 
করিতে পারি না, আবার কেবল ব্দ্ধি বা প্রজ্ঞা 
ইহার অন্তত পাকা, হইতে ইহা লভ্য লহে। কাস্ট আমাদের সাধারণ 
জ্ঞানের বিচার-বিশ্লেষণ করিয়া দেখাইয়াছেন যে, জ্ঞানের উৎপা্তর জন্য দুই 
প্রকার জ্ঞানসামগ্রী আবশ্যক। প্রথম হইল জ্ঞানের উপাদান (material) 
এবং দ্বিতীয় হইল জ্ঞানের আকার-প্রকার (forms and categories) | 
জ্ঞানের উপাদান হইল সংবেদন এবং তাহা আমাদের হীন্দিয়প্রতাক্ষলন্ধ 
69৩2০ ) 


কাণ্টের লবিগার মতবাদের 
লক্ষণ । 


২৪২ বত ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দশন 


যে-বিষয়ে আমাদের কোন সংবেদন নাই, বিষয়ে আমাদের কোন জ্ঞান 
হইতে পারে না। এখানে কাস্ট প্রত্যক্ষবাদ স্বীকার কাঁরতেছেন। 

কিন্তু কেবল সংবেদন হইতে জ্ঞান হয় না। পশনপক্ষাঁদের আমাদের মত 
শীব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধের সংবেদন আছে, বোধ হয় আমাদের অপেক্ষা 
স্পষ্টতর সংবেদন আছে। কিন্তু তাহাদের জীবজগৎ সম্বন্ধে কোন স্পণ্ট 
জ্ঞান নাই। তাহার কারণ এই যে, আমরা সংবেদনের যে অর্থ বা তাৎপর্য গ্রহণ 
করিতে পারি তাহারা তাহা পারে লা। আমাদের বোধশ্তি (sensibility) 
এবং বুদ্ধি (১7১9575151)0),) সংবেদনগালর অর্থবোধ কাঁরতে কতকগ্যাঁল 
প্রত্যয় বা প্রত্যয়রূপ আকার-প্রকার (forms and categories) প্রয়োগ 
করে এবং তদ্দ্বারা সংবেদনর্‌প উপাদান হইতে পাঁরদৃশ্যমান জগৎ রচনা করে। 
এরূপ আকার-প্রকার হইল দেশ (50৪০৪), কাল (time), দ্রব্য (substance), 
গুণ (quality), কিয়, (action), কার্য-কারণ-সম্বন্ধ (causality), 
পরস্পরাশ্রয় (re০ipPr০০it৮) ইত্যাঁদ প্রত্যয়। এসব প্রত্যয় বা আকার- 
প্রকারের আলোকে আমরা বাকিতে পার যে, সংবেদনগৃলি দেশ ও কালে 
অবস্থিত এবং কার্য-কারণ প্রভৃতি সম্বন্ধন্থারা আবদ্ধ দ্রবানিচয়ের প্রকাশ, 
আর সব দ্রব্য লইয়া এক বৃহৎ জগৎ-প্রপণ্চ রচিত হইয়াছে। অতএব বুক্ধ বা 
প্রস্ান্বারা সংবেদনের অর্থবোধ হইতেই আমাদের জগং-প্রপণ্ডের জ্ঞান 
হইতেছে। এ জ্ঞান সর্বজনসম্মত ও অবশ্যগ্রাহ্য হইবে, কারণ তাহার মূলে 
ও গঠনে যেসব প্রত্যয় বা আকার-প্রকার আছে তাহা আমাদের মন ও ব্যাদ্ধর 
প্রকাতিগত এবং সেজন্য সব মানব মনের স্বাভাবিক চিক্তাপ্রণালশীর নিয়ামক। 
বিভিন্ন ব্যক্তির সংবেদন ভিন্নরূপ হইতে পারে। কিন্তু সংবেদনগুলি 
বুঝবার জন্য দেশ, কাল, দ্রব্য, গুণ প্রভৃতি যেসব প্রত্যয় বা আকার-প্রকারের 
1 প্রয়োজন, তাহা সকল মানের পক্ষেই সমান, যেহেতু এগুলি আমাদের 
বরাদ্ধ প্রকাতিগত এবং প্রতাক্ষ-পর্ব (৫ 27107) প্রতায়॥ সকল মানুষকেই 
জগৎ-প্রপন্ভকে দেশ-কালে অবাস্ধত ও কার্যকারণ-সম্বম্ধে আবদ্ধ বলিয়া 


পরক্গাবাছ, 
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যেরূপ ব্মাঝ তাহাও আমাদের মন ও বাদ্ধির প্রকাতি ও গঠন-সাপেক্ষ। 
অতএব আমরা বদ্তুসম্বন্ধে য'হা জানি তাহা প্রধানতঃ আমাদের উপরই 
নিভরি করে এবং আমাদের হীন্দ্রয় ও মনের রচনানাত্র। আমাদের ইন্দ্রিয় ও 
ব্দাদ্ধিনিরপেক্ষ বস্তুর স্বরূপ কি তাহা আমরা জানিতে পারি না এবং 
আমাদের তাহা জানা সম্ভবও নহে। কারণ হীন্দিয়প্রতাক্ষ ও বুদ্ধির প্রক্রিয়া 
ব্যতীত আমাদের কোন জ্ঞান হয় না। অতএব আমাদের জ্ঞানে বস্তুর স্বরুপ 
প্রকাশিত না হইয়া তাহার বাহ্যরূপ বা অবভ/সমাত (appearance) 
গৃহীত হয়। যাঁদ আমাদের কোন অতান্দিয় বা বদ্ধিজন্য সাক্ষাৎ-প্রতীতর ; 
{intellectual intuition) সাম্য পাকত, তবে আমরা বস্তুর স্বসম্তার বা 
স্বরূপের জ্ঞান লাভ কারতে পারিতাম॥ কিন্তু এরূপ শান্ত লাভ করা 
অসম্ভব না হইলেও, বদ্তুতপক্ষে বতমানে আমাদের তাহা নাই। অতএব, 
বস্তুর স্বর্‌পসত্তা বা পারমার্থক তত্ব আমাদের জ্ঞানের অতীত, উহা 
চিরদিনই অজ্ঞাত ও অজ্ঞেয় (unknown and unknowable) থাকবে । 
“এখানে কাণ্ট একপ্রকার সংশয়বাদ ও অজ্ঞেয়বাদ. স্বীকার কাঁরলেন। 
কাণ্টের সমালোচনা-পন্ধতি প্রতাক্ষবাদ ও প্রজ্ঞাবাদের একপ্রকার সমন্বয় 
কান্টের সবিচার মত ও সাধন করিয়াছে। তিনি অবশ্য প্রজ্ঞা (reas0n) 
সমালোচনা-পদ্ধতির শব্দটি বন্দি (understanding) অর্থে ব্যবহার 
ধোবক্রুটি । করিয়াছেন। জ্ঞানের উৎপত্তি বিষয়ে এরুপ প্রজ্ঞা 
"ও প্রত্যক্ষ উভয়েরই যে অবদান আছে তাহা তিনি আমাদের সাধারণ জ্ঞানের 
বিচার করিয়া দেখাইয়াছেন। এজন্য শুদ্ধ প্রতাক্ষবাদে বা শুদ্ধ প্রস্ঞাবাদে যে 
দোষত্টি আছে তাহা কাস্টের সমালোচনা-পদ্ধতিতে বিশেষভাবে দেখা যায় 
না। কিন্তু এই সমালোচনা-পদ্ধি অনুসারে আমাদের জ্ঞান পারদ্‌শ্যমান 
জগতে (world of experience) সীমাবদ্ধ এবং উহা তত্বের বাহারূপ বা... 
অবভাসের জ্ঞানমান, বস্তুম্বরূপের বা তত্বার্থের জ্ঞান নহে। যাঁদ তাহাই হয় 
তবে সমালোচনা-পন্ধতকে দাশশীনক জ্ঞানলাভের পদ্ধতরুপে গ্রহণ করা 
সমশচশন হইবে বলিয়া মনে হয় না। কারণ পাঁরদ্শমান জগৎ দার্শনিক 
জ্ঞানের মুখ্য বিষয় নহে, উহা প্রকৃতপক্ষে বৈজ্ঞানিক জ্ঞানেরই বিষয়। অবশ্য 
দর্শনে বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের বিচার-বিশ্লেষণ করিয়া উহার সত্যাসত্য নির্ণয় করা 
যাইতে পারে। কিন্তু বিজ্ঞান হইতে দর্শনের পার্থক্য রক্ষা কাঁরতে হইলে 
দর্শনকে পারমা'র্থক তকুজ্ঞানই বলিতে হইবে। অতএব কাশ্টের সমালোচনা- 


২৪৪ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 
অতীন্দ্ৰিয় বা আধ্যাত্মিক অনুভূত না থাকে, তবে বস্তুর স্বরুপসন্তা বা 


(intuition)  দাশশীনক জ্ঞানের সাধনের একটি প্রধান অঞ্গ, এবং তাহা 
অস্বণকার করায় কাপ্টের সমালোচনা-পন্ধীত অসম্পূর্ণ বাঁলয়া প্রতীয়মান হয় ॥ 


৬। দ্বন্দ্সমন্বর-পদ্ধতি বা ত্রিভঙ্গি-নয় 
(Dialectic) 


© 


দার্শনিক জ্ঞানলাভের পদ্ধতি এবং জ্ঞানের উৎপত্তি ২৪৫ 


ঈশ্বর ও সমগ্র বিশ্ববতহ্মাণ্ড সম্বন্ধে আমাদের সাধারণ ধারণায় এবং আবিচারিত 
দশনমতে যে অসামঙ্জস্য ও অন্তবি'রোধ আছে তাহা প্রদর্শন করিয়াছেন। 
প্রখ্যাত জার্মান দার্শনিক হেগেল '৭inle০৮i০' কে দার্শানক তন্ক 


হেগেলের নির্ণয়ের প্রকৃষ্ট পন্ধতর্‌পে (method of philo- 
‘Dialectic’ এর 5০195) গ্রহণ করিয়াছেন। তাঁহার ব্যাখ্যা অনুসারে 
লক্ষণ । ইহাকে দ্বন্দ্বসমন্বয়-পদ্ধাত বা পিভাঁষ্গ-নয় বলা 


যায়। তাঁহার মতে যে নিয়ন অনুসারে আমাদের চিন্তার (thought) 
প্রগতি হয়, স্বর্‌পতঃ সেই নিয়ম অনুসারেই সত্তা বা তত্ত্বের (reality) 
পাঁরণাঁতি ঘটে। চিন্তার ক্রমবিকাশের স্তরগুলি আলোচনা কাঁরলে দেখা 
যাইবে যে, উহা তিভণ্গি-নয় (i৪le০ti০) অনুসারে চলে॥ সব চিন্তা 
বিকাশের তিনাটি স্তর আছে। ইহাদিগকে পারিভাঁষক অর্থে নয় (thesis), 
প্রতিনয় (antithe5i=) এবং সমন্বয় (55701106815) বলা যায়। নয় বলিতে 
আমরা কোন বস্তুর এক দিকের বা এক দেশশয় জ্ঞান বৃক। এ বস্তুর ভিন্ন 


কোন বস্তুর কেবল গুণগুলি দেখিয়া উহাকে গৃণসমাদ্ট বললে উহার 
একদিকের পারচয় পাওয়া গেল; এটি হইল নয় (4551) । কিন্তু দ্রব্য 
(substance) বতশীত গণ (৭u॥lit৮) থাকিতে পারে না বলিয়া “বস্তুটি 
গুণসমণ্টিমাৱ ' এই নয়টি দুষ্ট হইতেছে। এই দোষ পরিহারের জন্য কেহ 
বলিলেন যে, “বস্তুটি দ্রব্যনাত্র (5৬৮৪৮৫০) । ইহাতে বস্তুর অন্যাদকের 
বা বিপরণীত ভাবের জ্ঞান হইল বলয়া ইহা প্রতিনয় (antithesi৪) হইবে। 
কিন্তু আমরা জানি, যেমন দ্রব্য ব্যতীত গুণ থাকে না, তেমন গুণ ব্যতীত 
দ্রবাও থাকতে পারে না। অতএব নয় ও প্রঁতনয় উভয়ই একদেশ-দোযদুষ্ট 


করা আবশ্যক। এখন যাঁদ কেহ বলেন যে, “বস্তুটি গুৃণাবাশিষ্ট দ্রব্য’, তবেই, 
উহাদের সামঞ্জস্য হয়। এই সামঞ্জস্য বিধান করে বলিয়া তৃতাঁয় নয়াটিকে 
সমন্বয় (5১১৪5) বলা হয়। হেগেলের মতে 
রতি আমাদের সব চিন্তা বা জ্ঞানের গাঁত ও পারণাত 
এই তিভাঞ্গি-নয় অনুসারে ঘটিয়া থাকে। ইহাই 
হইতেছে চিন্তা বা প্রজ্ঞার (thought or reason) চিরন্তন গত ও 
ক্রমবিকাশের পদ্ধতি । 
হেগেল আরও বলিয়াছেন যে, এই একই নিয়মে বাস্তব জগতের ও 
কগ্রসারে জন্বের পারমার্থিক তত্তের (absolute reality) বিকাশ 
পৰিণতি । হইয়া থাকে। কোন প্রাকতক বস্তুর ক্রমাবকাশ 
লক্ষা করিলে দেখা যাইবে যে, তাহার প্রথম অবস্থা সাম্যের অবস্থা 


নিভানি-নগগ আসুলারে 


ভি 
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(homogeneity), পরের অবস্থা বৈষম্যের অবস্থা (differentiation or 
heterogeneity) এবং শেযের অবস্থা সামঞ্জস্য বা সমন্বয়ের অবস্থা 
(tegration or synthesis) ॥ যেমন একটি গাছের প্রথম অবস্থা উহার 
বীজ, ইহাতে ভবিষ্যৎ গাছের অংশগুলি বা শাল্তগ্ুল আঁবভন্ত অবস্থায় 
অর্থাৎ সাম্যাবস্থায় থাকে। তারপরে বাঁজটি অজ্কুরিত হইলে উহা 'িদশর্প 
হইয়া দুইটি বীজপত্রে বিভন্ত হয়, ইহাই হইল ভেদ বা বৈষম্যের অবস্থা । 
িন্তু এই ভেদ বা বৈষমোর সঞ্গে-সঙ্গেই বিভিন্ন অংশগর্ীল সম্বন্ধযান্ত 
হইয়া বূক্ষদেহে সমন্বিত থাকে । অতএব চিন্তার নয়, প্রতিনয় ও সম্বন্ব এই 
ভ্রিভজ্গশ গতির (41915৮০) স্গে বৃক্ষের সাম্য, বৈষম্য ও সমন্বয় এই 
তন অবস্থার স্বর্পগত মিল আছে। এজন্য হেগেলের মতে চিন্তা বা প্রজ্ঞা 
সম্বন্ধে যে তিভাঙ্গ-নয় (81919০610) প্রযোজ্য তাহা সন্তা (reality) 
সম্বন্ধেও সমভাবে প্রয়োজা। হেগেল তাঁহার দর্শনে প্রাতপাদন কারবার 
চেষ্টা করিয়াছেন যে, জড় জগৎ, মানব ইতিহাস, নশীতি ও ধর্ম প্রভূত সবল 


দাশশীনক পদ্ধতি (method of philosophy) অনুসরণ করিয়া হেগেল 
সিদ্ধান্ত কাঁরয়াছেন যে, এক িচারাত্মক চিৎসন্তা (Absolute Thought 
০₹ Ide) বা পরমাত্মা পারমার্থক তব্তু। জশবজগৎ িভজ্গি-নয় অনুসারে 
পরমাত্মা হইতে প্রকাশিত হইয়া তাঁহাতেই অবস্থিত আছে এবং তাঁহার সঙ্গে 
মিলিত হইবার জন্য অবিরাম গাঁততে চলিতেছে। এরূপ ক্রমববকাশের মাধ্যমে 
পরমাস্মা তাঁহার স্বার-পা (self-realisation) ও পূর্ণতা (perfection) 
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প্রকার ভাঁবষাৎ কালে জ্ঞানের প্রসার ঘটিলে আমাদিগকে স্বীকার করিতে 
হইতে পারে। এমত অবস্থায় আমাদের বন্ধ বা প্রজ্ঞা পরম তত্ত্বের স্বরুপ 
বা বিকাশ সম্বন্ধে কোন 'না্দষ্ট পথ নির্ণয় করিতে পারে না। তারপর 
বিশেষ কথা এই যে, আমদের বিচারবদ্ধিদ্বারা আমরা জ্ঞানের সত্যাসত্য বাঁ 
প্রামাণ্যাপ্রামাণ্য নির্ণয় কাঁরতে পার ॥ কিন্তু কেবল বিচার কাঁরয়া তত্ত্বজ্ঞান 
লাভ করা যায় না। যেমন শব্ধ বিচর করিয়া আলোকের জ্ঞান লাভ করা 
যায় না, এজন্য আমাদের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ প্রয়োজন। সেইরূপ বিচারবনান্ন্থারা 
তত্বজ্রানের বিচার চালতে পরে, কিন্তু তত্ুজ্ঞান লাভ করা যায় না। তত্ত্বজ্ঞান 
লাভ কাঁরতে হইলে তন্বার্থের কোনরূপ অনযৃভথাত বা সাক্ষাৎকার প্রয়োজন । 
হেগেলের তিভাঁঞ্গ-নয়দ্ধারা তন্বার্থের প্রতাক্ষ বা সাক্ষ ংকার হয় না, যদিও 
তাহার সাহায্যে আমরা তত্বার্থের বিচার করতে পাঁর। এজন্য হেগেলের 
দ্বন্বসমন্বয় বা ভিভত্গি-নয়-পন্ধাতকে দর্শনিক জ্ঞানলাভের সম্যক্‌ উপায় 
বলিয়া গ্রহণ করা যায় না। 


৭। সাক্ষাৎ-প্রতীতি-পদ্ধতি 


00401901800) 


কোন কোন দার্শনিক তত্ুজ্ঞানের ক্ষেত্রে বিচারবান্ষি ও প্রজ্ঞা-পদ্ধতির 
সাক্ষাৎ-প্রভীতি বা {intellect and renson)বার্থতা লক্ষ্য করিয়া 


আপরোক্ষাহুভূতি- এই মত পোষণ করেন যে, দর্শনে সাক্ষাৎ- 
মতবাদের লক্ষণ । প্রভশীত বা অপরোক্ষানভ্তি একমাত্র তত্ত্বজ্ঞান 
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অপরোক্ষানভুতি (intuiti০৷) বলে। অতএব এরুপ অপরোক্ষানভূতিই 
দর্শনের জ্ঞান-সাধন-প্রত্যক্ষ, বিচারবনদ্ধি বা প্রজ্ঞা নহে। ইহাতে জ্ঞাতা যেন 
জ্ঞেয় বস্তুতে অন/প্রাবষ্ট হইয়া তম্ভাবভাবিত হয় এবং জ্ঞাতা ও' জ্ঞেয় একাত্ম 
"হইয়া যায়। দুষ্টান্তরুপে বলা যায়, কোন দুঃখ বা সখা ব্যক্তির দুঃখ বা 
সুখে যাঁদ কাহারও পূর্ণ সহান্ডুভাত (sympathy or compassion) 
হয়, তবে তিনি সেই সুখ বা দুঃখ অনুভব কারবেন। এইভবে কোন 
জ্ঞানর্‌প সহানবভূতিদ্বারা Gntellectual sympathy) যাঁদ আমরা বস্তুর 
অন্তরে প্রবেশ কারতে পারি, তবে তাহার স্বর্‌পের যথার্থ জ্ঞান লাভ করিতে 
পারি, বিচারবনদ্ধি বা প্রজ্ঞার সাহায্যে তাহা সম্ভব নহে। আধুনিক পাশ্চান্ত্য 
দর্শনের হীতহাসে ফরাসী দার্শীনক হেনরি বেগশোঁ দৃঢ়তার সহিত এই মত 
বান্ধ ও প্রাতপাঁদত করিবার প্রয়াস কাঁরয়াছেন। 


দর্পনে উহার স্থান সীমাৰন্ধ। পাঁরসমাপ্ত নয়। তত্তবানুভাঁতর মুলে এবং িচার- 


প্রতিষ্ঠা ও প্রতিপাদন করাই দর্শনশাস্তের বিশেষ লক্ষণ ও মুখ উদ্দেশ্য 
যদি দর্শন কেবল তত্ত্রাননভূতিই হইত, তবে ধর্ম বা অতণন্দিয়প্রতাক্ষবাদ 
(mysticism) হইতে দর্শনের প্রভেদ থাকত না, কারণ ধর্ম ও অতশীল্দ্রয়- 
প্রতাক্ষবাদের সূল কথাই হইতেছে অতীন্দ্রয় তত্বের সক্ষাং-প্রতীতি বা 
অপরোক্ষানুভূতি। অতএব বলিতে হয় যে, দর্শনে যেমন এক দিকে তত্ত্বের 
সাক্ষাৎ-প্রতপীতর আবশ্যকতা আছে, তেমাঁন অন্যদিকে বিচারব্ডাদ্ধ ও প্রজ্ঞারও 
উপযোগিতা আছে। 


দার্শীনক জ্ঞনলাভের বিভিন্ন উপায় এবং তাহার উৎপত্তি সম্বন্ধে 
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পার না, কেবল উহার বাহারূপ বা প্রকাশমাত জানিতে পারি। অতএব 
বলিতে হয় যে, আমাদের কোনরূপ অতি প্রতাক্ষ বা আধ্যাত্মিক অনুভূতি 
দর্শন আধ্যা'স্মক হুস্তির আছে এবং তাহান্ধারাই আমরা তন্থার্থের জ্ঞানলাভ 


উপর প্রতিষ্ঠিত এবং. কারি, অন্ততঃ উহার কিছন আভাস পাই। দর্শন 
উহার ব্যাপার এরূপ আধ্যাত্মিক অনুভূতির উপর প্রাতিষ্ঠিত হয় 
শনাক্ত । এবং বিচারবহন্ধর সাহায্যে উহার ব্যাখ্যা করিতে 


প্রবন্ত হয়। এর্‌প আধ্যাত্মিক অনুভূতির মূলেই বিভন্ন দার্শনিক মত 
শাঁড়য়া উঠিয়াছে মনে হয়। এজন্য দর্শনকে তন্বার্থের ব্যাখ্যাশাস্মও বলা 
যায়। দর্শনশাস্রে তত্বার্থের ব্যাথ্যা-প্রণালশর দুইটি দিক্‌ আছে। এক দিকে 
ইহা একটি সর্বব্যাপক মতবাদ রচনা কাঁরয়া নিখিল বিশ্বের সুষ্ঠ ব্যাখ্যা 
ও উহার সমস্যাগলির সমাধান করিবার চেষ্টা করে। অপর দিকে ইহা 
আমাদের লৌকিক প্রত্যক্ষ ও বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের সমালোচনা করিয়া তাহাদের 
দোষ প্রদর্শনপূ্বক দার্শনিক জ্ঞানের শ্রেণ্ঠত্ব প্রতিপাদন করিবার চেষ্টা 
করে। 

দর্শনের ইতিহাস আলোচনা কাঁরলে দেখা যাইবে যে, প্রায় সকল 

হন দার্শীনক মতবাদে স্বীকৃত মূল তব্বগহীল লৌকিক, 

ৰ প্রতাক্ষের বিষয় নহে, পরণ্তু এগ্যলে অতশীন্দয় 

04874 তত এবং ইণ্ডিয়প্রতযক্ষের অযোগ্য। এজন্য এখন 
পর্যপ্তি বৈজ্ঞানিক পরাক্ষান্থারা আমরা দার্শনিক তক বা সত্যকে প্রমাণ 
কাঁরতে পারি না। কেবল আমাদের প্রজ্ঞা বা বিচারবহদ্ধির সাহাযোই আমরা 
দার্শনিক তবুগৃলির সত্যতা বুঝবার ও ব্ঝাইবার চেষ্টা কাঁরতে পাঁর। 
দর্শনে সর্বাবধ লৌকিক ও বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের বিচার-বিশ্লেষণ ও পরণক্ষা 
করিয়া আমরা দেখাইতে পারি যে, দার্শনিক তত্জ্ঞানের আলোকে জীবজগতের 
প্রধান প্রধান সমস্যাগৃলির যের্প ন্যায়সঞ্গত ব্যাখ্যা ও সমাধান করা যায়, 
তাহা আমাদের সাধারণ জ্ঞানের বা বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের সাহায্যে করা যায় না। 
এইভাবে আমরা দার্শীনক তবুগাল প্রতিষ্ঠা ও সমর্থন কারিতে পার, কিন্তু 
সেগুলিকে বৈজ্ঞানিক সত্যের মত প্রতাক্ষ ও যাল্ল্িক পরাক্ষাদ্বারা প্রমাণ 
করিতে পারি না। ইহা হইতে বুঝা যায় যে, বিচার-বিশ্লেবণ অর্থাৎ 
সমালোচনা দার্শীনক জ্ঞানের প্রধান অঞ্গা। দর্শনশাস্ত্রে যে-কোন তত্তের কথা 
বলা যাক না কেন, তাহার সপক্ষে ও বিপক্ষে যেসব যুক্তিতর্ক হইতে পারে 
তাহার যথাযথ আলোচনা আবশ্যক। এজন্য কখন কখন য্যাক্তিত্বারা সমার্থত 
জ্ঞানমাতকে দর্শন বলা হয়। তাহা অবশ্য ঠিক নহে, কারণ যে-কোন বিষয়ে 
স্যান্িদ্থারা সমার্থত জ্ঞানকে দর্শন বিলে, দর্শন হইতে বিজ্ঞান ও ন্যায়শাস্তের 
পার্থক্য থাকে না। পরমার্থ-তত্ত-বিষয়ে বিচারসাপেক্ষ জ্ঞানকেই দর্শন 
বলিতে হয়। 


২৫০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


কিন্তু এখানে স্মরণ রাখিতে হইবে যে, কেবল বিচারবদদ্ধারা দার্শনিক 
তি তত্ব বা সতের যথার্থ ও সমশ-জ্ঞান হয় না॥ 
ই নবচারবৃদ্ধির সাহায্যে আমরা বুঝতে পারি যে, 


অস্মোদস্ণ অ্য্যান্স > 
অবধারণ ও অনুমান 


(Judgment and Inference) 


>১। অবধারণের লক্ষণ 
(The Nature of Judgment) 


তকশাস্যের লক্ষণ নির্দেশ কাঁরতে বালয়াছ যে, ইহা আমাদের চিন্তা- 
প্রণালীর দেংবগন্ণের এবং জ্ঞানের প্রামাণ্য ও. 
অপ্রামাণ্যের বিচারশাস্ত। এখন প্রশ্ন হইতেছে 
চিন্তা বা চিন্তন (thought or thinking) কাহাকে বলে? চিন্তা এক- 
প্রকার মানসিক ক্রিয়া বা বৃত্তি। ইহ। অচেতন জড়পদার্থের ক্রিয়ার মত নহে ॥ 
চিল্তান্ধারা আমরা সর্বাবিষয়ে যথার্থ জ্ঞানলাভ কারবার চেষ্টা করি। কোন 
বস্তুর সহিত আমাদের ইন্দ্িয়ের সংযোগ হইলেই আমরা তাহা জানিতে পারি 
না। বহিজর্গতের বহু বদ্তুর সাহত আমাদের ইন্দ্িয়ের সংযোগ বা সঙ্লিকর্য 
হইতে পারে। কিন্তু আমরা সেসব বস্তু জানিতে পারি না। আমি এখন যে 
চেয়ারে বসিয়া নিবিষ্টমনে লিখিতেঁছ অথবা আমার মাথার উপর ঘাঁড়র যে 
দিক্‌ টিক্‌ শব্দ হইতেছে, তাহাতে অমার মনোযোগ না থাকায় আমি তাহা 
অবগত নহি। কিন্তু যখন আমার মন সেবিদয়ে আকৃষ্ট ও সংযুক্ত হয়, তখনই 
আমার চিন্তা সেবিষয়ে ধাবিত হয় এবং আমি তাহাকে চেয়ার বা ঘড়ির শব্দ 
বলিয়া বযাঝ। অতএব যে মনোবাত্তি বা ব:দ্ধিবনত্তিদ্বারা আমরা কোন বস্তুকে 
জানি বা বুঝি, তাহার নাম চিন্তা । 
তর করিতে হয়। ইহা চিন্তার প্রার্থামক সরল রূপ।' 
পাশ্চান্তয ন্যায় ও দর্শনশাস্তরে ইহাকে ইংরেজীতে, 
1৯0 844,957 বলে॥ বাংলা ভাষায় ইহাকে 


চিন্তা কাছাকে বলে? 


২৫২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


অবশ্য এখানে ফলটি দোয়া লাল বলিয়া বিবেচনা বা নিশ্চয় করিলেই তাহা 
অবধারণ ও ৱকবাক্য। একটি “ jn9gmen$ "হইবে, এবং এ judgmentকে 
এই ফুলটি লাল" এরূপ ভাষায় বা বাক্য 
প্রকাশ করিলে একটি "2০০৮০৪৪০০ বা তকবাক্য হইবে। অতএব দেখা 
যাইতেছে যে, ')5825০০৮ হইল কোন বস্তু সম্বন্ধে আমাদের মানা? 
অবধারণ বা স্থিরাঁকরণ, এবং ‘pr০চ০sii০' হইতেছে এ মানাঁসিক ক্রিয়ার 
ভাষায় বা বাক্যে প্রকাশ। অবধ্যরণ শব্দের অর্থ হইতেছে ‘ইহা এইপ্রকার* 
এরুপ স্থিরীকরণ। অতএব 198857900 ও অবধারণ সমার্থক শব্দরপে 
বাবহার করা যায়। ইহারা মানসিক ক্রিয়া বা 
ইসি ব্ভিকেও বুঝ/য় এবং সেই ক্রিয়ার ফল যে নিশ্চয় 
বা ব্যবসায় তাহাকেও বুঝায় । এখানে এই শব্দগুলি 'দ্বতশীয় অর্থে বাবহৃত, 
হইয়াছে। দ্বিতীয় অর্থে অবধারণ বলতে নিশ্চয় অর্থাৎ নিঃসন্দেহ জ্ঞান 
বদঝায়। এই অর্থে অবধরণ যে বাক্দ্ধারা প্রকাশিত হয়, তাহাকে তর্কবাক্য 
বলে। 


২। প্রত্যয় ও অবধারণ 
(Concept and Judgment) 


কোন proposition বা তর্কবাকাকে বিশ্লেষণ কাঁরলে দেখা যায় যে, 

ক ইহাতে অন্ততঃ দুইটি তকর্পদ (8572) আছে 

আছ ও কাকা! এবং তাহাদের কোন সম্বন্ধ বা সম্ন্ধাভাবের 

কথা বলা হইয়াছে। ‘Man is mortal’ একটি proposition | ইহাতে 
sis" রি 


ভি 


অব্ধারণ ও অনুমান ২৫৩ 


(affirmative Propositions) ॥ ইহাদের মত নিষেধমূলক তকর্বাক্যেও 
(negative propositions, e.g. ‘man is not God’) দুইটি তর্ক 
পদ থাকে এবং তাহাদের মধ্যে সম্বন্ধের অভাব উক্ত হয়। 


পর্বে বািয়াছ যে, তকবাক্য (৩০৪৮০৮)  অবধারণের ভাষার 
প্রভার ও অবধাহণ।  পুকাশিত রুপ। কেহ কেহ বলেন যে, তর্কবাকো 
যেমন দুইটি তক্কপদ থাকে এবং একাঁট যোজক- 
দ্বারা তাহাদের সম্বন্ধ বা সম্বন্ধাভাবের কথা বলা হয়, তেমাঁন অবধারণেও 
দুইটি প্রত্যয় (০০০০6) থাকে এবং তাহাদের মধ্যে কোন যোগ বা অযোগের 
নিশ্চয় করা হয়। কোন পদস্থারা যে অর্থবোধ হয়, সেই অর্থকে এ পদের 
অনুসারী প্রত্যয় (corresponding concept)  বলে। বিভিন্ন ভাষায় 
বিভিন্ন পদদ্ধারা একই প্রত্যয় প্রকাশিত হইতে পারে; যেমন "22801 
‘মনয্য্য', ‘নর' ইত্যাদি 'বাভল্ল পদ একই অর্থ বা প্রতায় প্রকাশ করে। 
অবধারণে এরুপ দুইটি প্রত্যয় থাকে; এবং বিধিম্‌লক অবধারণে তাহাদের 
সংয্যন্ত। আর নিষেধমূলক অবধারণে তাহাদের বিষুন্ত করা হয়। যদি তাহাই 
হয় তবে বলিতে হইবে যে, কোনপ্রকার অবধারণের পূর্বে আমাদের মনে 
দুইটি প্রত্যয় থাকা আবশ্যক। অতএব প্রথমে 
ক মতে প্রথমে শ্তাছ, ৭৭ 
১০ প্রতায়ের উৎপত্তি হইলে, পরে অবধারণ হইতে 
পারে। যেমন “ফুলটি লাল' এরূপ অবধারণ, 
করিতে হইলে, ‘ফুল’ ও 'লাল' কাহাকে বলে তাহা পর্বে জানিতে হইবে, 
তবে পরে আমরা “ফুল' ও লাল" প্রতায় দুইটি সংয্যন্ত করিয়া অবধারণ 
কারব-“ফুলাটি লাল'। অতএব অবধারণকে চিন্তার বা জ্ঞানের প্রাথমিক ও 
সরলতম রূপ না বলিয়া, প্রত্যয়কেই (০০০০৫) চিন্তার সর্বপ্রথম রূপ ও 
সোপান বলিতে হইবে; এবং প্রতায়-প্রতশীতকে (০০n০epti০৷) অবধারণের 
0881509 প্ৰভাব বলিতে হইবে। 


কিন্তু এই মতাঁট দুইটি কারণে গ্রহণণীয় নহে। সপন 
প্রত্যয় (০০০০p) ?কভাবে পল্প হয়। কোন 
1১82 প্রত্যয়ের উৎপত্তির জন্য একাধিক অবধারণ 


ভি 


২৫৪. ভারতীয় ও পাশ্চান্ত্য দর্শন 


'্বিতীয় কারণ হইতেছে যে, ত্কবাক্য অবধারণের ভাষায় প্রকাশিত রুপ 
৮ হইলেও, তর্কবাক্ সম্বন্ধে যে কথা বলা যায়, 
দা বক আশে অবধারণ সম্বন্ধে তাহা বলা যার -না। তক 
ই বীনা সে) বাকোর অংশনিভূত তকপিদ (85১5) দুইটিকে 
subject ও. predicate বলে এবং ৪41০1০০৮-ট, 
তকবাকোর প্রথমে ও 0৮০৫)০৪8৪-টি শেষে থকে । উহাঁদিগকে এক তর্কবাক্য 
হইতে বিচ্ছিন্ন করা যায় এবং পরস্পর হইতেও পৃথক্‌ করা যায়, তাহাতে 
তাহাদের বিশেষ ক্ষাত হয় না। যেমন “52900 ও 'mortal" এই দুইটি, 
পদকে 'nan i5 mortal" এই তর্কবাকা হইতে বিচ্ছিন্ন করিয়া অন্য 
তকবাকে। স্লিবিষ্ট করা যায়, আবার "7190 পদকেও "০০৮০1" পদ হইতে 
পৃথক্‌ করা যায়। কিন্তু অবধারণকে এরুপ বিভিন্ন অংশে ভাগ করা যায় 
না এবং তল্গত প্রতায়গহীলকেও বিচ্ছিন্ন করা যায় না। যেমন “লাল 
ফুল ', ‘আকাশ নাঁল’ এই দুইটি অবধারণকে ‘লাল’ ও ‘ফুল’, “আকাশ ' ও 
‘নল’ এর্‌প দুইটি ভাগে ভাগ করা যায় না এবং তাহাদের পৃথক্‌ করা যায় 
না। ইহাদের প্রত্যেকটি এক ও অঁবভাজ্য চিন্তা বা বাঁদ্ধবৃত্তি। লাল ফুল 
ও নীল আকাশ দেখিয়া আমাদের একবারেই ‘লাল-ফুল', “নীল-আকাশ ' 
এরূপ অবধারণ হয়; প্রথমে ফুলের জ্ঞান পরে লালের জ্ঞান, প্রথমে আকাশের 
জ্ঞান পরে নীলের জ্ঞান, তৎপরে তাহাদের সংযোগ বা সম্বন্ধের জ্ঞান এরূপ 
হয় না। 
প্রকৃতপক্ষে অবধারণ (1948792) হইতে চিন্তা ও জ্ঞানের আরম্ভ ও 
উন্মেষ হয় এবং আমাদের প্রতায়গ্ীলর (concepts) 
মুলে কোন না কোন প্রকার অবধারণ (judgment) 
নিহিত আছে। অজ্পবয়স্ক শিশুও যখন কোন 
তাঁর শব্দ শুনিয়া বা কোন প্রখর আলোক দেখিয়া সে-দিকে তাকায় তখন 
তাহার মনেও একটা প্রতিক্রিয়া হয় এবং ‘এ একটা পিছু" এর্‌প অস্পন্ট ও 
সম্বন্ধ অবধারণও হয়। বয়োবৃদ্ধ ও মনের পাঁরণতির সঙ্গে তাহার অস্পপন্ট 
অবধারপগনীল সুস্পষ্ট ও সুসম্বন্ধ হয় এবং সে জ্ঞানরাজোর অধিকারী হয়। 
অতএব অবধারণকেই (০৭৪০৫) চিন্তার প্রাথমিক রূপ ও জ্ঞনের প্রথম 
সোপান বালিতে হইবে। 


নী 
৩1 অবধারণের বিশেষ ধম সমূহ 
075 


২ অবধারণ হইতেই 
চিন্তার আর্ক হর 


এ 
অবধারণ ও অনুমান হি 
সংশয়, কল্পনা, শ্রম, স্বপ্ন প্রস্ভাতিকে অবধারণ (181875588) বলা হয় না। 
“এখন দেখা যাক: অবধারণের কি দক বিশেষ ধর্ম আছে যেজন্য আমরা ইহাকে 
সংশয় প্রভাত হইতে ভিন্ন বাল। 


৮5 


(১) অবধারণ-__সবগ্রাহা yt 


অবধারণের প্রথম বিশেষ ধর্ম এই বে, ইহা সবপ্রাহ্য (universal) 
হইবে বলিয়া আমরা বিশ্বাস কারি। সংশয় ইত্যাদি 
সবপ্রাহয জ্ঞান নহে। কোন মাঠে দুস্থ বল্তুটি 
বক্ষ বা মানুয এরূপ আমার সন্দেহ হইল। কিন্তু সকলেরই যে এর্‌প সন্দেহ, 
হইবে তাহা নহে বস্তির নিকটস্থ ব্যান্ত ঠিক জানে বে, এটি শহুদ্ক বুক্ষের . 
কাণ্ড, মানুষ নহে। কেহ নিজেকে রাজা বলিয়া কষ্পনা কাঁরল। কিন্তু ' শপ 
সেজন্য সকলেই তাহাকে রাজা বাঁলয়া স্বাকার কাঁরবে না। আম সন্ধ্যাকালে 
পথের পার্শ্বে একটি লদ্বা ও বক্র রেখা দোয়া ইহাকে সর্প বলিয়া ভয় 
পাইলাম। কিন্তু সকলেই এ সর্প দেখবে না; আর আমিও একটু সতর্কতার 
সহিত দেখিলে বা কোন আলোকের সাহায্য লইলে দেখিতে পাইব যে এটা 
সর্প নয়, রচ্জুমাত। আমরা রাত্রে কখন কখন স্বপ্ন দেখি যে নানা দেশ ভ্রমণ 

. করিতোছি। কিন্তু ঘুম ভাখ্গিলে দেখি, যে বিছানায় শুইয়াছিলাম, তাহ।তেই 


অবধারণ-লবগরান্ । 


{ 
রর 
র্‌ 
a 
তব 
রর 
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* যে, কোন বিষয়ে এক বার যের্‌প অবধারণ হয়, অন্য সকলেরও সেইরুপ 
{ অবধারণ হইবে, এবং এক কালে যেরূপ অবধারণ হয়, অন্য কালেও সেরূপ 
অবধারণ হইবে। যে পত্রে আম লিখিতেছি, তাহাকে কেবল আমই কাগজ 
বলিয়া অবধারণ কাঁর না, পরন্তু অন জানি বা বিশ্বাস কার যে, আমার মত 
শশাক্ষত সকল বান্তিই সব সময়ে উহাকে কাগজ বালিয়া অবধারণ করিবে। - টু 
এই: অর্থে অবধারণকে সর্বজনগ্রাহা বলিতে হইবে ॥ 4 
অবধারণে আমরা যে বস্তুকে যের্‌প বালিয়া স্থির করি সোঁট সকলের 
কাছেই এবং সব সময়েই সেইরূপ বলিয়া অবধারিত হইবে এর্‌প অশা করা 
ঢা সায়। এক ব্যান্ধর অবধারণ যে’ সকলের গ্রাহ্য তাহা স্বীকার কাঁরতে হইবে। 
8! নতুবা আমরা জ্ঞানের সত্যতা বা যথার্থতা সম্বন্ধে কোন বিচার বা সিদ্ধান্ত 
0 করিতে পাঁরব না। একই বিষয়ে আমার একর্‌প অবধারণ রা 
টন 


হইবে, 
ইহা স্বীকার 
আমাদিগকে 


ভি 


২৫৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


অথবা যাহার যের্‌প মনে হয়, সে তাহাই সত্য বা মিথ্যা বলিবে। কিন্তু 
সেক্ষেত্রে আমাদের কাহাকেও কোন উপদেশ দিবার, অথবা দার্শীনক হিসাবে 
কোন কথা বাঁলবার অধিকার থাকে না। 

= প্রন্কৃত কথা হইতেছে যে, বস্তুর স্বরূপ বা ষথার্থরূপ বাঁলয়া কিছু আছে 
এবং সেই বথার্থরূপ জানাই মানুষের চিন্তার মুখ্য উদ্দেশ্য। আর মানুষের 
ব্যাদ্ধর বা চিন্তার একটা স্বাভাবিক ধারা আছে এবং তাহার কতকগযাল বিশেষ 
নিয়মও আছে অর্থাৎ একটা শৃঙ্খলা আছে। সকল সুস্থ মনুয্যেরই চিন্তার 
ধারা ও শৃঙ্খলা মুখ্যতঃ একপ্রকার । ইহা ফ্বীকার কারলে আমরা বলিতে 
পারি যে, কোন বিষয়ে সকল ব্যান্তর অবধারণ একপ্রকার হইবে অর্থাৎ কোন 
অবধারণ সর্বজনগ্রাহ্য হইবে বলিয়া আমরা বিশ্বাস করি। 


(২) অবধারণ-__অবস্থাগ্রাহা 
অবধারণের স্বিতাঁয় বিশেষ লক্ষণ বা ধর্ম হইতেছে যে, ইহা অবশাগ্রাহ্য 
অবধারণ_ বা অবশাক্ৰীকার্য (৷৷০০০৪৪৪৮)) হইবে । অবধারণ 
বপন) একপ্রকার নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান। ইহাতে আমাদের 


সন্দেহ হয় না। অবধারণে আমরা নিশ্চিতভাবে জানি ও বাল যে “এ বস্তুটি 


তারপর আমরা বুঝিতে পার, অবধারণে যে নিশ্চয়াত্মক বা বাবসায়াত্মক 
লজ পে ত ই অবশ্য কোন 
Ns 
J 


বু 


অবধারণ ও অনুমান ২৫৭ 


অবধারণাঁটি অনিবার্যভাবে প্রসন্ত হয়। যখন কোন অবধারণকে তাহার 
সমর্থক জ্ঞান বা সাধারণ নিয়মের সাহত সম্বন্ধযুস্ত কাঁরয়া প্রতিপন্ন করা হয়, 
তখন অবধারণ অনুমান বা অন্য কোন প্রমাণে 
পারণত হয়। দ্টান্তরূপে পৃবোঁল্লান্বিত অববারণকে * 
লওয়া যাইতে পারে। “এবারে যুক্ধের সময় প্রবামূলা বাঁড়বে* এরূপ নিশ্চয় 
করিবার কি হেতু আছেঃ এই প্রশ্নের উত্তর হইবে, ‘যুদ্ধের সময় দ্রব্য 
আমদানি কম হইবে, কিন্তু তাহার চাহিদা বাড়িয়া যাইবে*। একথা শবীনয়া 
বাঁদ কেহ বলেন, “সেজন্য এবারে দ্রবামূলা বাড়বে কেন?" তাহার উত্তর 
হইবে, “অর্থনীতির সাধারণ সরবরাহ ও চাহিদা নিয়ম (sw of supply 
80এ.50)984) অনুসারে সব সময়েই এরুপ ঘাঁটয়া থাকে'। অতএব দেখা 
যাইতেছে প্রথম অবধারণাঁট এইরূপ অনুমানে পাঁরণত হইল: 

সরবরাহ অপেক্ষা চাহিদা বাড়লে দ্রব্যম্‌ল্য বাড়িয়া যায়! 

এ যুদ্ধের সময় দ্রব্যের সরবরাহ অপেক্ষা চাহিদা বাড়িবে, 


অবধারণ ও অশ্তুমান । 


বলা হইয়াছে। অবধারণের মূলে এমন প্রত্যয় বা সাধারণ 
নিয়ম নিহিত থাকে, যাহা আমাদিগকে মানিতেই হয় এবং যাহা হইতে 
অবধারণাঁট তক্শাস্তের নিয়মানসারে প্রসন্ত হয়। অতএব অবধারণাঁট বযান্ত- 
যুত্ত বলিয়া অবশ্যস্বশকার্য হইবে। 

এখানে প্রশ্ন হইতে পারে যে, যদ একটি অবধারণের সমর্থন করিতে আর 
একটি অবধারণ আবশ্যক হয়, তবে সেই দ্ষিতীয় 


আগার শক  অবধারণের সমর্থনের জন্য অন্য আর একটি 
চিজ অবধারণ আবশ্যক হইবে, এবং আবার তৃতীয়টির 
|] 


জন্য অন্য আর একটি আবশ্যক হইবে । এইরূপ 
আমাদিগকে চাঁলতেই হইবে এবং অবধারণ বিষয়ে বিচারের কোথায়ও শেষ বা 
বিশ্রান্তি হইবে না। যাঁদ তাহাই হয় তবে অবধারণ সম্বন্ধে উপরে ব্যাখ্যাত 
, 1 মতটি অনবস্থা (regress ৭ 10001505) দোবদুষ্ট বলিতে হইবে ॥ 
এই দোষ স্থালনের দুইটি পন্থা আছে। কেহ কেহ বলেন, মানুষের অবধারণ- 
গাল পরস্পরের সমর্থক। একটি আর একটি দ্বারা সমার্ঘত হয় বটে, কিন্তু 
প্রথমটি আবার স্বিতীয়াউকে সমর্থন করিতে পারে, যেমন কোন তুলাদস্ডে 
একটি লৌহখস্ড এক সের ওজন কি না তাহা স্থির করা শেল, আবার 
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ভি 


২৫৮ ভারতায় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


(fundamental first principles) উপনীত হই, যেগ্যল স্বতঃসদ্ধ 
সত্য এবং যেগ্যলিকে কোন যযন্তিদ্বারা সমর্থন করা আবশ্যক হয় না। যেমন 
‘আলোকের সাহায্যে অন্য দ্রব্য দেখিতে হয়, কিন্তু আলোক দেখিবার জন্য 
"আর অন্য আলোক আবশ্যক হয় না, তেমনি এরুপ স্বতঃসিদ্ধ অবধারণকে 
সমর্থন কারিবার জন্য অবধারণান্তরের আবশ্যক হয় না। এইখানেই অবধারণ 
বা জ্ঞানবিচারের বিশ্রান্তি হয়। দৃষ্টাল্তরুপে জ্ঞান ও আত্মার আস্তিত্ব- 
বিষয়ক অবধারণের উল্লেখ করা যায়। এসব অবধারণ স্বত্যাসন্ধ বা 
স্বতঃপ্রমাণ। আমার জ্ঞান ও অস্তিত্ব সম্বন্ধে কোন প্রমাণের আবশ্যকতা 
নাই। "আমি যে আছি অথবা কোন বস্তু জানিতেছি' সেবিষয়ে কোন ব্যন্তির 
সন্দেহ হয় না বা কেহ সেজন্য কোন প্রমাণের অপেক্ষা করে না। সাধারণ 
অবধারণে প্রমাণের অপেক্ষা থাকলেও স্বতঃসিদ্ধ অবধারণ প্রমাণানরপেক্ষ 
এবং সেখানেই অবধারণ-বিচারের বিশ্রাল্ত হয়। 


(৩) অবধারণ-খিশ্লেষাত্বাক ও সংশ্লেষাত্মাক 


অবধারণের তৃতীয় বিশেষ লক্ষণ বা ধর্ম হইতেছে যে, ইহা বিশ্লেষাত্মক ও 
সংশ্লেষাখাক (analytic and  synthetio)l 


অবধারণ- ৰিয্েন ও 
সাঙ্েবান্ক। 


ভি 


অবধারণ ও অনুমান ২০৯ 


মিলাইলে অর্থাৎ সংশ্লেব (555035515) করিলে, আমরা বালিতে পাঁর, 
“এই গোলাপ গাছের গোল গোল পাতা আছে'। অতএব দেখা গেল যে, 
অবধারণে বিশ্লেষ ও সংশ্লেষ উভয় প্রক্রিয়াই বতমান এবং ইহা বিশ্লেব ও 
সংশ্লেবাত্মক। 

এখানে মনে রাখিতে হইবে যে, অবধারণে বা কোন প্রকার জ্ঞানে বিশ্লেষ 

ই ও সংশ্লেষ উভয় প্রক্রিয়া যুগপৎ চলে, একটি 
পূর্বে এবং অন্যটি পরে হয় না। কোন গাছকে 
গোলাপ গাছ বলিয়া বুঝিবার জন্য ইহার বিভিন্ন 


হা হয 


সতা যে, সব অবধারণেই এই দুই প্রক্রিয়া সমভাবে প্রকট নয়। কোথায়ও 
বিশেষ ক্রিয়া প্রবল ও সুস্পষ্ট, এবং সংশ্লেষ ক্রিয়া ক্ষীণ ও অস্পদ্ট । আবার 
কোথায়ও ইহার বৈপরীত্য দেখা যায়, অর্থাৎ সংশ্লেষ সুস্পষ্ট, বিশ্লেষ 
অস্পষ্ট। কিন্তু সর্বতই উভয় প্রক্রিয়া এক না এক ভাবে বর্তমান। কোন 
চিত্রের অঞ্কন-প্রণালশী বুঝিবার সময় বিশ্লেষ করিয়া প্রাধান্য লাভ করে, সংশ্লেষ 
ক্রিয়া গৌণ হইয়া যার । আবার সমগ্র চিতটির সৌন্দর্য উপলক্ষ করিবার 
ময় ঠিক তাহার বিপরীত অবস্থা হয়, অর্থাৎ সংশ্লেষ ক্রিয়া প্রাধান্য লাভ 
করে, 


লে) আবধারণ-_-সমগ্রি-জ্ঞানের উৎপাদক 


আমরা অবধারণকে জ্ঞানের প্রাথমিক রূপ বা প্রথম সোপান বলিয়াছি। 
অবধারণ হইতে ইহা হইতে আমাদের জ্ঞানের সত্রপাত হয়, ইহা- 
সম জানের দ্বারা জ্ঞানের প্রসার হয় এবং সকল জ্ঞানের 
উৎপত্তি হয় সমন্বয়ে এক সাধারণ সমাষ্ট-জ্ঞান (general 


২৬০ ভারতীয় ও পাশ্চান্তয দর্শন 


তিনি শহরের বিভিন্ন অংশগ্যলি এক না একভাবে দেশ ও কালে সম্বন্ধযডন্ত 
করেন, অর্থাৎ একটি অন্যটি পর্ব বা পশ্চিম দিকে অবাস্বিত, একটি হইতে 
অপরটিতে যাইতে অল্প বা দীর্ঘ সময় লাগে ইত্যাদি ধারণা করেন। এইভাবে 
সেই বান্তিটি শহরের বিভিন্ন অংশের দেশিক ও কালক সম্বন্ধও অবগত হন। 
কিন্তু ইহা কিরে হয়? তাঁহার অবধারণগুল ত একটি অপরটির পর্ব 
বা পশ্চিম দিকে, নিকটে বা রে থাকে না, সবগ্ালই তাঁহার মনের মধ্যে 
থাকে। কিন্তু এক ব্যান্তর মনে বিভিন্ন অবধারণ একভাবে 'মালিত হয়। 
এক ব্যক্তির কোন ন্‌তন অবধারণ তাহার প্র'সাণ্ডত অবধারণগুলর সাহত 
গ্রথত হয়, এবং পূর্বসাণ্টিত প্রতায়সমান্টি (০10 apperceptive muss) 
নূতনাটিকে প্রভাবিত করে এবং নৃতনাটও পূবশটর সাল্রবেশের কিছুটা 
পরিবর্তন ও প্রসার সাধন করে। এভাবে পুবোক্ত ব্যক্তির শহরের বাভিল্ন 
, অংশের ও তাহাদের সম্বন্ধের জ্ঞান হইতে থাকে, এবং শহরের সকল অংশ 
দর্শনান্তে তাঁহার সমগ্র শহর সম্বন্ধে একটা ধারণা হয়॥ ইহাকে আমরা 
একটি নিম্নস্তরের সমান্টি-জ্ঞান (minor system of knowledge) বালিতে 
পারি। 

এইভাবে বিভিন্ন অবধারণের মূলে আমরা [বাভল্র বিষয়কে সম্বন্ধযনন্ত 
করিয়া একটি সমাষ্ট-জ্ঞানে উপনীত হই॥ এইপ্রকারে মানুবের অবধারণ- 
শব্তি বিভিন্ন বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে বিভিন্ন সমক্টি-জ্ঞান রচনা করিয়াছে। কখন 
কখন এসব বিজ্ঞানের মধ্যে বিরোধ দেখা যায়। আবার জড়াবিজ্ঞানের সাহিত 


জ্ঞানের সমন্বয় সাধন করিয়া এক সর্বব্যাপী সমান্টি-জ্রান (7715190 
system of knowledge) রচনা করিবার চেষ্টা কাঁর। এরূপ সমাদ্টি- 
জ্ঞানের আলোকে আমরা “বিশ্বের সর্বীবষয়ের ব্যাখ্যা করিতে পাঁর। কিন্তু, 
এরূপ সমষ্টি-জ্ঞানের রচনা এখনও অসম্পূর্ণ রাহয়াছে এবং ইহা আনা্দষ্ট 
কাল চলিবে মনে, হয়। 


৪। অবধারশের প্রকারভেদ 
(Types of Judgment) 


অবধারপ ও অনুমান , ২৬১ 


0১) গুণবিষয়ক অবধারণ 
(Judgments of Quality) 


আমাদের 'চন্তাশান্তি বা বঢাদ্ধদ্বারা আমরা জাগতিক বল্তুনিচয় বুকঝিবার , . 
ভি ¢ 
bh অবধারণরূপে প্রকাশিত হয়। মন ও বুদ্ধির 
অপরিণত অবস্থায় বস্তুর অনিশ্র প্রাথমিক গুণগুলই (simple qualities) 
আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করে। কোন একটি শব্দ শুনিলে বা বর্ণ দেখিলে 
শিশনুদের মন আকৃষ্ট হয় এবং তাহাদের শব্দ বা বর্ণমাতের একটা অস্পন্ট 
অন্যৃষ্ভাত বা অবধারণ হয়। ইহাতে ইন্দ্রিয়গোচর বস্তুর অবয়বের বা সম্বন্ধের 
জ্ঞান থাকে না, মার একটি অবিভক্ত গুণের উপলাঁক্ধ হয়। প্রায় দেখা যায়, 
শিশদুরা সকল পুরুষকে ‘বাবা’, স্শলোককে ‘মা’ সম্বোধন করে, এবং; 
হাতী-ঘোড়াকেও গরু বলে। ইহার কারণ এই যে, তাহাদের শিশুসুলভ 
জ্ঞানে বস্তুর একটা সাধারণ রূপ বা গুণের প্রত্যক্ষ হয়, কিন্তু সেগুলির অংশ 

বা সম্বন্ধের জ্ঞান হয় না। শিশুরা বড় হইলে এসব বিষয় জানে । 
বয়স্ক লোকের পক্ষে এরৃপ বালসুলভ ও গুধমান্রবোধক অবধারণ সম্ভব 


হইতে চিন্তার আরজ. গুণের সম্গো উহার অংশ ও সম্বন্ধ প্রভৃতির 

হ্য। জ্ঞান হয়। তথাপি কখন কখন তাহাদের 

অবধারণে বস্তুর গুশই প্রাধান্য লাভ করিতে পারে, যাঁদচ বস্তুর অংশ বা 

জ্ঞানও অপ্রধানভাবে থাকিতে পারে। যেমন কেহ বলিলেন, 

“এ পাতাটি সবুজ'। এখানে সবুজ বর্ণই জ্ঞানের প্রধান বিষয়। যদিও 
পাতা ও সবুজ বর্ণের সম্বন্ধ-জ্ঞান এক্ষেত্রেও বর্তমান, তথাপি সম্বন্ধ-জ্ঞানটি 


২৬২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্তা দর্শন 


(২) পরিমাণ-বিষয়ক অবধারণ 
(Judgments of Quantity) 


৩ গি্‌ণবিষয়ক ও পারিনাণ-বিষয়ক অবধারণের মধ্যে কোন স্পদ্ট সীমারেখা 
পরিমাপ-বিষতক চিহ্নিত করা দডহসাধ্য। কারণ একাটি হইতে 
অবধারণ । অপরটির দিকে চিন্তার স্বাভাবিক গাঁত দেখা 
স্বায়। আকার বা পাঁরমাণ বিষয়েও এমন অবধারণ আছে যাহাকে গুণ- | 
বিষ্য়কই বলিতে হইবে। যেমন কেহ্‌ বলিলেন ‘একটি প্রকাণ্ড গাছ 
দেখিলাম ', কেহ বললেন “আজ আমার ঘরের জানিস কম্‌ কম দোখিতোছি+। 
এসব স্থলে বস্তুর পাঁরমাণ সম্বন্ধে যে আবিশিষ্ট (indefinit০) জ্ঞান হয়া, 
তাহাকে সহজ ও প্রার্থামক গপাবিষয়ক অবধারণের তুলাই বালিতে হইবে৷ | 
কারণ এখানে প্রথম দ্‌চ্টান্তে বল্তুটির দৈর্ঘ্য, প্রস্থ বা শাখা-প্রশাখার কোন | 
নিশ্চয় হয় না। 'দ্বিতাীর দডষ্টান্তে কোন ব্যান্তির ঘরটি খালি খালি বোধ হয়, | 
কিন্তু ঘর হইতে কত জিনিস অপসূত হইয়াছে তাহার কোন নির্ণয় হয় না। 

অতএব এগুলিকে গুণাবষয়ক অবধারণের শ্রেণীভুক্ত বলিতে হইবে। 


পক্ষান্তরে, পাঁরমাণ-বিযয়ক অবধারণকে অন্য একপ্রকার উচ্চশ্রেণঁভুত্ত 
নংক্িবান্ত বালিতে হয়। “বক্তুটি প্রকাম্ড’, ‘আকাশে বহু নক্ষয আছে', 


সাধ্যানিমযক অবদাতণ । 


সেগুলি গণনা কারিয়া বাঁলতে পারি, তাহার মধ্যে কতবগনুল অংশ ৰা 
ৰুতকগুলি জিনিস আছে। যেমন এক বাড়ি আম গণনা করিয়া কেহ বলিলেন, 
“ৰুড়িতে ২০টি আম আছে’। ইহাকে সংখ্যাবিষয়ক অবধারণ বলে। 


কিন্তু কোন বস্তুর বাভিন্ন অংশ ও তাহাদের সংখ্যা জানিলেই তাহার 
পর্িমাপ-বিষচক পাঁরমাণ সম্বন্ধে সঠিক জ্ঞান হয় না। 
Fe আমরা সেগ্ীলকে মাপ বা ওজন করিয়া 


সারা 
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লিপ নল বন রে 1 
ইহা হইতেই বিজ্ঞানের প্রতিষ্ঠা হইয়াছে। জ্ঞানের 
প্রায় 


দিনে ইহাৰ উপহোকিত।। 
নিবন্ধ করিতে পারলে বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের প্রসার ও প্রকর্ষ হয়। 5 


(৩) কাদকারণ-সন্বক্ধ-বিষয়ক অব্ধারণ 
(Judgments of Causal Connection) 


গণ ও পারনাণ-বিষয়ক অবধারণ অপেক্ষা কার্যকারণ-বিষয়ক অবধারণ 
উচ্চতর শ্রেণাভুন্ত । ইহাম্বারা আমাদের জ্ঞানের 
অধিকতর প্রসার ও সংহতি ঘটে। প্‌বেস্তি দুইপ্রকার 
অবধারণ বিশেষ বিশেষ বদ্তুতে সামাবদ্ধ, অর্থাৎ 
কোন একাঁট বস্তু সম্বন্ধেই জ্ঞান প্রদান করে, এক বস্তুর পাঁরবর্তনের সাঁহত 
অন্য বনদ্তুর কির্‌প সম্বন্ধ তাহা প্রকাশ করে না। কার্যকারণ-বিষয়ক, 
অবধারণে এক বস্তুর পারবর্তন যে অন্য বদ্তুর সাঁহত কার্যকারণভাবে সম্বন্ধ 
তাহাই প্রকাশিত হয়। আমরা প্রথমে এক একটি বস্তুর গুণ ও পরিমাণ 
জানি, এক বস্তুর সহিত অন্য বস্তু সকলের সম্বন্ধ পরে জানিবার চেষ্টা কার । 
অবশ্য কোন বস্তুর পাঁরমাণ জানিতে হইলেও তাহার সহিত অনা বস্তুর 
তুলনা কাঁরতে হয় এবং সম্বন্ধও জানিতে হয়। কিন্তু এরূপ সম্বন্ধ বস্তুনিষ্ঠ 
(০j০০tive)  বলিয়া মনে হয় না। যেমন আমি যদ বাল ‘এ টেবিল্টি 
আমার হাতের দুই হাত লম্বা হইবে ' তবে টোবল্‌ ও আমার হাতের মধ্যে যে 
সম্বন্ধের কথা বলা হইল তাহা বস্হুবহিদ্ূর্ত ও কাদাচিৎক (accidenfal) 
সম্বন্ধমাত্র। কিন্তু ষখন-জামরা কোন বস্তুকে অনা বস্তুর সহিত কার্যকারণ- 
সম্বন্ধযন্্র বলি, তখন সে সম্বন্ধটিকে ঘনিষ্ঠ ও বদ্তুনিচ্ঠ বলিয়া বিবেচনা 
কারি। 
দুইটি বস্তু বা ঘটনার মধ্যে নিয়ত পর্বপরভাবী সম্বন্ধের নাম কার্য 
কারণ ও কারের লক্ষণ) কারপ-সম্বন্ধ। ইহাদের মধ্যে কারণটি নিয়ত } 
1 পবভাবাঁ বা পর্বত বস্তু বা ঘটনা এবং 
“_ কাটি তাহার নিয়ত পরভাবশ বা পরবতাঁ বস্তু বা ঘটনা । কারণ থাকলেই 
কার্ষপাকিবে, কারণ নাথাকিলে কার্য হইবে না। অতএব কারণ কার্ষের নিরত 
এবং কার্ষের জন্য অপরিহার্য (invariable 
ntecedent) বস্তু বা ঘটনা । অপরপক্ষে, কা্ষণউি কারণের 
2 


কাৰকাংণ-সম্বন্ধ-বিধতক 
ধারণ । 


২৬৪ ভারতীয় ও পাশ্চান্য দর্শন 

সমস্টি-জ্ান উৎপাদনে কার্যকারণ-বিষয়ক অবধারণের বিশেষ উপযোগিতা 
সমষ্টি -আানে কাথকারপ-বিষক 

অবৰবারশের উপযোগিতা । রী ৪১৭ 

নজানিবার চেষ্টা করি। এরূপভাবে বিভিন্ন জ্ঞানকে একত্র মিলিত ও 
সমাবোশিত করিতে পারলে একটি সমাল্টি-জ্ঞান (system of knowledge) 
রচিত হয়। কার্যকারণ-সম্বন্ধদ্বারা আমরা বিভিন্ন এবং আপাত-বা্ছন্ন 
বস্তুসকলকে পরস্পরের উপর নি্ভরশশল বলিয়া বুধি এবং তাহাদের একত্র 
মিলিত করিতে পাঁর। এভাবে তাহাদের মিলন ও সমন্বয় করিতে পারিলে 
তাহারা একটি সমণ্টি-জ্ঞানের অঞ্গাীঁভূত হয়। 


(৪) বাক্তিস্ব-বিষয়ক অবধারণ . 
(Judgments of Individuality) 
যে অবধারণে কোন বস্তুকে একটি অবয়ব দ্রব্য বা ব্যাস্ত বলিয়া বিবেচনা 


বাক্িব-বিষগ্কক করা হয় তাহাকে বান্ধিত্-বিষয়ক অবধারণ বলে। 
অবগারপ । 
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অংশনমাত্ত (98০5), কিন্তু শরারাটি তক্াতারন্ত ও তাহাদের একাসম্পাদক, 
অবয়বণী বা অংশশী (৮)০!e)। অবয়ব ও অনয়বশীর সম্বন্ধ কতকন্বলি ইট 
ও তাহাদের স্তুপের সম্বন্ধের মত নয়। অবয়ব ও অবয়ব পরস্পরসাপেক্ষ 
এবং পরস্পরের পাঁরপোষক॥ অবয়বগুলি পরল্পরের সহযোগিতা করে এবং 
তদ্দ্বারা অবয়বর প্রয়োজন সাধন করে। পক্ষান্তরে, অবয়ব অবয়বগুলিকে 
সাহায্য করে এবং তাহাদের একা ও সহযোগতা রক্ষা করে। একটি অন্যটি 
ইণ্ট সাধন করে। ইহাদের ক্রিয়া জড় দ্রব্যের ক্রিয়ার মত উলন্দেশাহান বা 
নিষ্প্রয়োজন (mechanical and fortuitous) নয় ॥ পরন্তু, তাহা প্রয়োজন- 
সাধক (purposive and teleological), অর্থনাৎ জশীবশরপরের কোন প্রয়োজন 
বা কল্যাণ (purpose ০৮ 1৭) সাধন করে। এজন্য আমরা জৈব দ্ুবা, 


জাীবশরাীর, মনুষ্য প্রস্ভতিকে অংশসকলের সংখ্যাত বা সম্টিমাত (aggregate) 


না বলিয়া অবয়ব বা ব্যন্ধি (৭১৮i!) বাঁল এবং তাহাদিগকে বাস্ধিত্ব- 
[বিশিষ্ট বলিয়া অবধারণ কারি। 


৫। অবধারণ ও অনুমানের সন্দন্ধ 
(Relation of Judgment and Inference) 


© 


২৬৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


মেঘাচ্ছন্ন থাকিলে সু্যকিরণ আসিবে না এবং রৌদ্রও হইবে না। এইভাবে 
কোন অবধারণের হেতুগুলি বান্ধ করিলে উহা অনুমানে পাঁরণত হয়। 
সাধারণতঃ আমরা অনেক বিষয়ে অনেক কথা বলি, কিন্তু তাহার হেতু 
সহ্বন্ধে ভাবি না। বিশেষতঃ অল্পবয়স্ক ও অল্পজ্ঞ বান্ধরা অনেক উক্তি 
করে, কিন্তু সেগডলির হেতু বা কারণ সম্বন্ধে সচেতন থাকে না। কিন্তু পরে 
তাহারা দেখতে পায় যে; তাহাদের কোন কোন উক্ত ও ধারণা সত্য, আবার, 
কোন কোনটি মিথ্যা, কারণ কোন কোনটিতে কার্য সফল হয়, আবার কোন 
কোনটিতে কার্য বিফল হয়। এজন্য কোন [বিষয়ে আমাদের অবধারণের মূলে 
কোন সন্ধেতু আছে কি না তাহা আমরা ভাবিয়া দেখি। সুতরাং অবধারণ 
একেবারে বিচ্ছিন্ন জ্ঞান নহে, এক অবধারণের সাঁহত অন্য অবধারণের সম্পর্ক 
আছে এবং সব অবধারণের মূলেই সাধক বা বাধক হেতু আছে। যখন আমরা 
কোন অবধারণের প্রামাণ্যাপ্রামাণ্যের বিচার কার তখন তাহার ম্‌লগত ও 
অপ্রকাশিত হেতুগাল প্রকাশিত হয়। এইভাবে যখন অবধারপাঁট, তাহার 
সমর্থক হেতুর অঙ্গ য্‌ন্ত হয় এবং সমর্থক হেতুটি সন্ধেতু বলিয়া কাত হয়, 


আবধাযণ হেতু তখন আমরা তাহাকে যথার্থ অবধারণ বলিয়া গণ্য 
হজ অনু্ানে কারি। পক্ষান্তরে, কোন অবধারণের হেতুগহাল 
পরিণত হয় দুষ্ট বা মিথ্যা প্রতিপন্ন হইলে আমরা তাহাকে 


অযথা বা অপ্রামাঠণক বিবেচনা কাঁর। অতএব আমাদের জ্ঞানাবচারের 
স্লাভাবিক গাঁত অনুসারেই আমরা এক অবধারণকে তাহার ম্‌লাঁভূত হেতুর 
সহিত যুক্ত করি, এবং তাহা করিলেই অবধারণ অনুমানের রূপ ‘পরিগ্রহ করে। 


৬1 অনুমানের স্বরূপ 
(The Nature of Inference) 


ধম থাকে সেখানেই বহন থাকে '। 
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এর্‌পভাবে অপ্রত্যক্ষ বিষয়ের বে জ্ঞান হয় তাহাকে অনুমান বলে। অনুমান, 
প্রতাক্ষলন্ধ জ্ঞান নয়, কারণ দক্টোন্তস্থলে আশ্মির প্রত্যক্ষ হয় না। কোন 


বিষয় প্রতাক্ষগোচর হইলে, সাধারণতঃ তাহা অনুমানের বিবয় হয় না। 
অনুমান স্মতিলক 'জ্ঞানও নহে । পূর্বে কোন বসু প্রত্যক্ষ না ক্টুরলে 
তাহার স্মরণ হয় না। পর্বতস্ব অগ্নি আনরা পর্বে প্রতাক্ষ কার নাই। 
অতএব এখানে আগ্রিজ্ঞানকে স্নৃতিও বলা বায় না। 

অনুমানের কয়েকটি বিশেষ লক্ষণ আছে। কোন বিষয়ের অননমান 


অনুমানের নিশেষ করিতে হইলে, প্রথমে অন্য কোন বিষয়ের জ্ঞান 
লক্ষণ আবশ্যক হয়। যেমন পর্বতে আগ্নির অন্যুমান 
কারবার পূর্বে আমাদের ধূম প্রতাক্ষ কাঁরতে হয়। তারপর, যে বিষয়টির 


অনুমান করা তাহার সাহত প্যবজ্ঞাত বিষয়টির নিয়ত-সম্বন্ধ-জ্ঞান 
খাকা আবশ্যক। ধারা আর্মির অননমানস্থলে অগ্নির সহিত ধ্‌মের নিয়ত- 
সদ্বন্ণ-জ্ঞান আবশ্যক, অর্থাৎ ধূম যে অগ্রিব্যাপ্য, ধুম থাকিলেই যে আগি 
থাকে, তাহা পূর্বে জানা আবশাক। অতএব অনুমান ব্যাপ্তিজ্ঞানসাপেক্ষ। 
তারপর, আমরা সিদ্ধান্ত করি যে, পর্বতে আগর আছে, যদিচ সেই অগ্নি 
আমাদের প্রত্যক্ষগোচর নয়। 
ইহা হইতে বুঝা যায় যে, অনুমানের তিনটি অঞ্গ বা অবয়ব আছে। 
আপ্রসানের তিনটি (৯) কোন পক্ষে লিঙ্গ বা হেতুর প্রত্যক্ষ হইল 
ক্র অনমানের প্রথম অঞ্গ, যেমন পর্বতে আগ্রর 
অনুমানস্থলে প্রথমে পর্বতে ধূমের দর্শন হয়। (২) সাধ্য অর্থাৎ অনুমেয় 
বিষয়ের সহিত হেতুর 'নিয়ত-সম্বন্ধ-জ্রান হইল অনুমানের দ্বিতীয় অঞ্গ;, 
যেমন দক্টান্তস্থলে অগ্নির সহিত খুনের নিয়ত-সম্বন্ধ-জ্ঞান। এই দুইপ্রকার। 
জ্ঞান যে বাকাদয়দ্ধারা প্রকাশিত হয়, তহদিগকে 'সাধক-বাক্য (premises) 
বলে। (৩) পক্ষে (পর্বতে) সাধ্যের ( অগ্রির ) নিশি হইল অনুমানের 
তৃতীয় ও শেষ অগা, যেমন ‘পর্বতে আগ্ি আছে" এরূপ নিদেশি। ইহাকে 
দিসন্ধান্ত-বাক্য (০000108107) বলে 


বাকা দুইটির উল্লেখ কাঁরতে পারি। প্রথমস্থলে সাধক-বাক্য দুইটি প্রয়োগ 
করিয়া, ‘অতএব ', ‘এজন্য ' (t॥eref০৮৪) প্রভাতি শব্দ বারহার করা হয়, 
আছে, অতএব পর্বতে বহি আছে’। স্বিতায়স্থলে সিদ্ধান্ত-বাক্য বালিরা, 
*যেহেতৃ ', ‘কারণ ' (১০০৷৪e) প্রভৃতি শব্দ বাবহার করা হয়, যেমন কেহ 
বলিলেন“ পর্বতে কহ আছে, ১০ এবং “যেখানে 


২৬৮ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দশন 


অনুমানে আমরা কোন অধিগত বিষয় হইতে কোন অনধিগত- বিষয় 
অনুমানে জ্ঞাত বিষয় জানি, অর্থাৎ কোন জ্ঞাত বস্তু বা বিষয়ের সাহায্যে 


হইতে কি প্রকারে কোন অজ্ঞাত বস্তু বা জ্ঞান লাভ কারি। 
= অজ্ঞাত বিষয়ের এই অজ্ঞাত বস্তুটি জ্ঞাত বচ্তু হইতে ভিন্ন হইবে, 


মলনসত্র, ইহাকে মধ্যস্থ পদ (i৭৭]e 8০71) বলে। যে স্থলে এরূপ 
গমলনসূত্ নাই, সে স্থলে অনুমান হয় না। যেমন ‘কাল ব্‌ণ্টি হইয়াছল' 
এবং “গোলকোণ্ডায় হশীরক পাওয়া যায়", এই দুইটি বাক্য হইতে কিছু 
অনুমান করা যায় না, কারণ ইহাদের মধ্যে কোন সম্বন্ধ বা িলনসত পাওয়া 
যায় না। 


৭। ব্যাস্তপ্র্তোগ ও ব্যাপ্তিগ্রহ অন্্মান 
09 and ওটি) 
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অবধারণ ও অনুমান ২৬৯ 


সম্বন্ধ বা সাধারণ নিয়ম (general principle or law), যাহা জানিতে 
পারিলে তাহাদের ব্যাখ্যা হয় এবং তাহাদিগকে বুঝা যায়। অনুমানের এই 
বিশেষ প্রয়োজন দৃইভাবে বা দুই দিক্‌ হইতে সিন্ধ হইতে পারে। স্বাদ 
কোন ব্যাপ্তি বা সাধারণ নিয়ম আমাদের পবজ্ঞাত হয় অথবা আমরা তাহাকে 
সতা বলিয়া স্বীকার করি, তবে সেই নিয়ম অনুসারে কি কি ঘটনা খাটতে 


পারে বা কোন্‌ কোন্‌ বস্তুর উদ্ভব হইতে পারে তাহা আমরা আনুমাল 


কাঁরতে পারি। যেমন আমরা আকাশে বিদুৎ দেখলে মেঘগজনি অলনমান 
কারি, কারণ আমরা জ্ঞান যে, দুইটির মধ্যে নিয়ত সম্বন্ধ আছে। 
জ্যোঁতা্বদ্‌গণ গ্রহসমূহের স্থিতি ও গাঁতর নিয়মানুসারে সংর্ধ বা চন্দ্র 
গ্রহণের নির্দিষ্ট দিন ও সময় অনুমান করেন। এই প্রকারের অনুমানকে 
ব্যাপ্তিপ্রয়োগানবমান 09৫90600)  বলে। ইহাতে কোন এক বস্তু বা 


ঘটনাকে কোন সাধারণ নিয়ম বা ব্যাক্তির অন্তভূস্ত করা হয়। যেমন রাম ও. 


শ্যাম একদিন মারা যাইবে বলিয়া আমরা অনুমান করি, কারণ তাহনরা “মানুষ 
মরণশশল" এই নিয়মের অধশন। কোন এক বিশেষ স্থলে কোন ব্যাপ্তি বা 
সাধারণ নিয়ম প্রয়োগ করিলে ক সিদ্ধান্ত হইবে তাহাই ব্যাপ্তিপ্রয়োগা- 
নদুমানের বিবেচা। 
পক্ষান্তরে, ব্যাপ্তিগ্রহানুমানের  00799০697) আকার-প্রকার অন্যরূপ 
ঝাপ্িগ্র্ে দিশেষ বিশেষ. দেখা যায়। এখানে আমরা প্রথমে কতকগ্যাল 
ঘটনা হইতে সাধারণ বিশেষ বিশেষ ঘটনা. দে, তাহাদের কোন 
নিম আবিষ্কার সাধারণ নিয়ম (general law or principle) 
করা হৱ। আবিষ্কার কাঁরবার চেষ্টা কার এবং তদ্ছারা 
তাহাদিগকে সুসম্বদ্ধ কারিতে পারি। আমরা প্রায় দোখি যে, দুইটি ঘটনা 
এক সঙ্গে ঘটে। যেমন আমরা দেখি যে, রাল্লাঘর, কলকারখানা, জাহাজ 
ইত্যাদিতে ধুম ও আগ্মি সহচারিরূপে থাকে। ইহা দেখিয়া আমাদের মনে 
প্রশ্ন জাগে_কেন এমন হয়? অনুসন্ধানের ফলে জানা যায় যে, আর্দু ইন্ধনে 


২৭০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্তা দর্শন 


উহাদিগকে একেবারে ভিন্ন ও স্বতন্ত প্রকারের অনুমান বলয়া বিবেচনা করা 
হয়। কিন্তু এরুপ ধারণা ভ্রান্ত । একটু ভাবিয়া দেখিলে আমরা বুঝিতে 
পাব যে, অন্দমানের মূল ধারা বা বিশেষ লক্ষণ উভয়ের মধ্যেই 'িদামান। 
অনুমানের বিশেষ লক্ষণ বা সারকথা হইতেছে বে, ইহাতে 'বাচ্ছিন্ন বস্তু বা 
ঘটনাগুলির সম্বন্ধ নির্ণয় করিয়া তাহাদিগকে একাঁট সসম্বদ্ধ জ্ঞানের 
অন্তভুন্ত করা হয়। অনুমানের এই ম্ব্য প্রয়োজন ব্যাস্তিপ্রয়োগ ও ব্যাক্তিগ্রহ 
উভয় অন্মানেই সিদ্ধ হয়। ব্যাপ্তিপ্রয়োগানদুমানে আমাদের কোন ব্যাপ্তি 
সম্বদ্ধ-বা সাধারণ নিয়ম জানা থাকে এবং আমরা তাহার সহায়তায় বিশেষ 
স্থলে এবং বিশেষ বস্তু বিষয়ে কি ঘটনা বা অবস্থার উদ্ভব হয় তাহা 
জানিতে পারি । এরুপ ব্যাপ্তি-নিয়মের অধীন ও অল্তভু্ত ভূত ও ভাবিষাৎ 
বিষয়েও আমরা জ্ঞানলাভ করিতে পারি এবং তাহাতে আমাদের জ্ঞানের 
শঙ্খলা ও সংহতি (order 95৫. 55550) বুদ্ধি হয়। ব্যাস্তিগ্রহাননমানেও 
এই এক উদ্দেশ্যই সাখিত হয়, যদিচ এখানে আমাদের চিন্তার গাঁত 'ভিন্নরূপ। 


অব্ধারণ ও অনুমান ২৭১ 


সাহচর্য দর্শন করিয়া আমরা অনুমান করি যে “যেখানে ধ্বস আছে সেখানেই 
বাহ আছে', অর্থাৎ বাহির সহিত ধমের ব্যাপ্তিসন্বন্ধ আছে। কিন্তু 
আমাদের অনযীঘিত ধুম ও বাহুর সম্বন্ধ প্রকৃতপক্ষে ব্যাপ্তিসম্বন্ধ কি লঙ্ 
তাহা প্রমাণ করতে হইলে এ ব্যাস্ত-নয়মাটি অন্যান্য স্থলে প্রয়োগ করিয়া, 
দেখিতে হয়। এরুপ প্রয়োগের ফলে যাঁদ দেখা যায় যে, যেসব ন্‌তন ক্ষেত্রে 
ধম প্রতাক্ষ হয় সেখানে বাঁহও বিদ্যমান, তবে আমরা নিশ্চিত হইতে পারি 


ব্যাবহারিক 
(scientific method) ব্যাপ্তিগ্রহ ও ব্যাশ্তপ্রয়োগ উভয় অন্দুমানেরই একত্র 
প্রয়োগ দেখা যায়। অতএব ব্যাপ্তিগ্রহ ও ব্যাপ্তিপ্রায়োগকে দুইটি স্বতন্ত্র 
অননুমান বলা উচিত নয়। ভারতণীয় তর্কশাস্তরে অনুমানের এরূপ প্রকারভেদ 
করা হয় নাই, ব্যাপ্তিপ্রয়োগ ও ব্যাপ্তিগ্রহ উভয়কেই এক অনুমানের অঞ্গীভূত 
করা হইয়াছে। 


০ 


িতুদস্ণ অধ্য্যান্স 
মূল প্রত্যয় ও তত্ত্ব 


(Categories of Knowledge and Reality) 


পাশ্চান্তয দর্শনে যাহাকে ‘০ae০)' বলে, বাংলাভাষায় তাহাকে ম্‌ল- 


কারণ, দেশ ও কাল এই প্রতায়গনূলি নিয়ত প্রয়োগ কাঁরতে হয় এবং তাহা না 
কাঁরলে আমরা কোন বস্তু জানিতে বা চিন্তা করিতে পারি না। এগুলি 
জ্ঞানের অপারহার্য অগ্গ॥ এর সবকজ্ঞানগত প্রতায়- 
‘categories of knowledge’ বলে, তাহাদিগকেই আমরা এখানে 


৮৮৮১... 


© 


মূল প্রত্যয় ও তত্ব = ২৭৩ 


কিঃ. (২) এসব প্রত্যয়গ্ীলর মনোগত সত্তার আতিরিন্ত কোন বাহ্য বা 
বাস্তবিক সম্ভা আছে কি না? যদ থাকে, তবে তাহার স্বরুপ কি এবং 

তাহার সাঁহত আমাদের মানসিক প্রত্যয়ের সম্বন্ধই বা কি? এখন এই 
প্রশ্নগডলির সমাধান করিতে হইবে। এখানে লক্ষ্য করিতে হইবে যে, প্রথম প 3 
প্রশ্নটি ম্‌ল-প্রত্যয়গৃলির জ্ঞানবিষয়ক (epistemological) প্রশন এবং 
দ্বিতীয়টি উহাদের সন্তা বা স্বর্‌পবিষয়ক (metaphysical) প্রন । 


$। দেশ 
(Space) 


দেশ কাহাকে বলে? যাহাতে সকল সসীম ও সাবয়ব দ্রব্য পরস্পরের 
অ্রধাসকলের সহাবস্থানের বাহিরে ও পার্শ্বে সহাবস্থান কাঁরতে পারে, 
অপোক্ষিত পদাহখের তাহার নাম দেশ। ঘট-পটাঁদ ক্ষুদ্র দ্রব্য হইতে 
নাদ দেশ। আরম্ভ করিয়া পর্বত-সাগরাদি মহৎ দ্রব্যসকল 
মধ্যমপরিমাণবিশিষ্ট ও সকায় (ৎx€৩৷৭০৭), উহারা অনেক প্রদেশের সংযোগে 
গাঁঠত। এর্‌প সকায় দ্রব্যের অস্তিত্ব এবং সহাবস্থিতি এক মহাদেশের 
মধোই সম্ভব হয়, দেশ না থাকিলে প্রদেশবৎ বা অস্তিকায় দ্রব্য থাকিতে 
পারে না। এইসব দ্রবোর গাতিবিধিও দেশসাপেক্ষ। ইহারা এক স্থান হইতে 
অন্য স্থানে গমন করে, মহান্‌ বায়; সর্বত্র বিচরণ করে। এইসব দ্রবোর 
অবস্থান এবং গমনাগমন যাহাতে সম্ভব হয়, তাহার নাম দেশ। ন্যায়- 
বৈশেখিক দর্শনে ইহাকে দিক্‌ এবং জৈনদর্শনে আকাশ বলা হইয়াছে। এখন 
প্রশ্ন হইতেছে, আমরা কিরূপ দেশের প্রত্যয় বা ধারণায় উপনশীত হই এবং 
দেশের স্বরুপ অর্থাৎ বাস্তবিক সন্তাই বা কি? 


(১) দেশ-প্রত্যয়ের উৎপত্তি 

(ক) দেশ-প্রতায়ের উৎপত্তি বিষয়ে বিভিন্ন মত দেখা যায়। এক মতে 
যদ্ারা কর্ম অর্থাৎ গাঁতাক্রয়া (movement) 

EE সম্ভব হয়, তাহার নাম দেশ। হস্তপদ সঞ্চালন 
করিলে দেহের পেশশসকলের গাঁতক্রিয়াবশতঃ রি 

আমরা নানাপ্রকার সংবেদন অনুভব কাঁর। আমরা এই সংবেদনগালকে অন 
বঙ্গা-নিয়ম 15 15৮3 
| গাতিক্িয়ার সম্ভাবনারূপ একটি সামান্য বা 
fy (১ আলা, মদ পরতে তনত 1490) উপল 
1 হই। গাঁতক্রিয়ার সম্ভাবনাস্মক সামান্য-প্রতায়ই দেশের প্রতায়। এই 
সর এ লা + E ge 
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মতকে অননযগ্গবাদ (association theory) বা গাতাক্য়াবাদ (dynamical 
theory) বলা যায়। এই মতান্ৰুসারে যেস্থানে আমাদের গাঁতক্রিয়া ব্যাহত 
বা প্রতিরদ্ধ হয় না, তাহাকে শুন্য দেশ (85075 ৪০০) বলে এবং যে- 

"=> = স্থানে তাহা ব্যাহত ও র্দুদ্ধ হয়, তাহাকে প্যারত বা ভারত দেশ (81199. 
899) বলে। এইভাবে পেশী-সণ্ঠালন-জন্য সংবেদনসমূহের স্মাঁতমদূলে 
অনুষঙ্গ হইলে এবং বিশেষ-নিশ্কর্ষণ (81251908102) দ্বারা সমানধর্মের বোধ 
জন্মিলে দেশ-প্রতায় ক্রমে ক্রমে উপজাত হয়। A 


খে) প্রত্ক্ষবাদ (intuitional theory) অনুসারে দেশ একটি সৎ পদার্থ - 


এবং ইহা আমাদের হীন্দিয়প্রত্যক্ষযোগা। ইহার 

টন প্রত্যয় পেশীসঞ্চালন-সংবেদন হইতে দম 
ক্রমশঃ উপজাত হয় না। বাহ্য দ্রব্যসকলের- বহযপ্রদেশবন্ (extension) 
রূপ-রস-গন্ধের ন্যায় একটি গৃণমাত্র, এবং উহাদের মতই সাক্ষাৎ-প্রতীত বা 
প্রতাক্ষ হয়। বাহা পদার্থের অস্তিত্ব যেমন হীন্দিয়গ্রাহা, সেইরূপ তাহার 
দোশক অবাস্থিত ও অন্যান্য গুণও ইীন্দি়গ্রাহ্য। এইভাবে হীন্িয়প্রত্যঙ্ষ- 
দ্বারা বাহ্য দ্রব্যের দেশিক বিস্তারের (55০০597) যে অনদভ্ীত হয়, তাহা 
হইতে দেশ-প্রতায় উপজাত হয়। তারপর মনে মনে বাহ্য দ্রব্যগন্রীলকে 
অপসারিত করিয়া দিলে আমরা এক মহাশুন্য বা শুন্য দেশের 
উপনশত হই। কেহ কেহ মনে করেন যে, কোন দ্রব্যের দেশিক বিস্তার 
(extension in space) আমাদের সংবেদনের বিস্তৃতি বা আয়তন 
দ্বারা প্রকাঁশত হয়। সংবেদনের যেমন তাঁৱতা (intensity) গুণ আছে, 
সেইরূপ উহার বিশালতা বা ব্যাপকতা (extent) গণও আছে। এই 
ব্যাপকতা গুণেই দ্রবোর দেশিক বিস্তার অর্থাৎ বহনপ্রদেশবত্ প্রকাশিত হয়। 
কিন্তু এখানে বন্তব্য এই যে, সংবেদনের ব্যাপকতা বা বিশালতা এবং 


না। কারণ যন্দারা গাঁতক্রিয়া সম্ভব হয়, তাহাকেই দেশ বলে। আরও এক 
কথা, সংবেদন বাহ্য দ্রব্য নয়, কোন সংবেদনকে কোন প্রাদেশবৎ বাহ্য দ্রবোর 
সমান বলা যায় না, অর্থাৎ তাহাদের একশভূত করা যায় না। দেশ 


নহে? ইহা 


| 
: 


@ 
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+ পার না। বাহ্য দ্রবাগীল আমাদের এবং পরস্পরের বাহরে অবস্থিত এরুপ 


ভাবতে গেলেই, তাহাদিগকে কোন দেশে অবস্থিত বলিয়াই ভাবিতে হয়। 
আমাদের হীন্দ্য়গলি বাঁহদেশি হইতে উত্তোজত হইলে যেসব সংবেদন 
উৎপন হয়, সেগুলি বাহ্য দ্রব্য নয়, উহারা আমাদের মন বা চিত্তের বত্তিমাত ॥”' 
কিন্তু এসব সংবেদন আমাদের স্বকৃত বা ইচ্ছাধীন নয়। আমরা ইচ্ছা 
করিয়া এগুলি পাই না, অথবা ‘অনিচ্ছা করিলে সেগুলি পরিহার কাঁরতে 
পার না। অতএব তাহাদের কারণরৃপে আমাদিগকে কতকগালি বাহ্য দ্রব্যের 
অস্তিত্ব ্বীকার করিতে হয়॥ এ দ্রবাগ্াল আমাদের এবং পরস্পরের বাহরে 
অবাস্থত বালিয়া আমরা ভাবি। কিন্তু এভাবে ভাবিতে গেলেই আমাদের 
মনে দেশ-প্রতায় উপজাত হয় এবং তাহার সাহাযোই আমরা দ্রব্যগুললি 
আমাদের ও পরস্পরের” বাঁহরে অবস্থিত বলিয়া ভাবতে পারি। অতএব 
বলিতে হয়, দেশ অনোজাত জ্ঞানাকার এবং বাহ্য দ্রব্য জানবার বা বুকিবার 
জনা মন হইতে উাঁখত ও সন কর্তৃক প্রযুন্ত হয়। মন যে দেশ ও দেশিক 
প্রতায় রচনা করতে পারে, তাহা অন্কশাস্তে, বিশেষতঃ জ্যামিতিতে প্রচলিত 
দেশ ও দেশাবষয়ক প্রতায়গুলি দৃষ্টে বুঝা যায়। এসব প্রতায় প্রতাক্ষলন্ধ 
নয়, কারণ অভ্কশাস্তানুমোদিত দেশ ও জ্যাীতক বিন্দু, সরলরেখা প্রভৃতির 
বাহ্য জগতে কোন অস্তিত্বই নাই, সুতরাং উহাদের প্রতাক্ষ হইতে পারে না। 
পক্ষান্তরে, ইহাদিগকে আমাদের মনোগত ও বা্িপ্রসৃত প্রতায় বলিতে হয়। 


(২) দেশের বাস্তবিক সত্তা 


5১85১৮৯১81৯ তিতা 
যাইতেছে। এ! [ও বাভিন্ন মত আছে। পূর্বে 
পরা. দেশ-প্রতায়ের উৎপত্তি সম্বন্ধে যে আলোচনা করা 
হইয়াছে, তাহা হইতে বুঝা যায় যে, দেশের 

বাস্তাবক সত্তা সম্বন্ধে তিনটি মত বা সিদ্ধান্ত হইতে পারে। 
(ক) প্রথম মতাননূসারে দেশ অনন্ত, সর্বব্যাপী নিত্য দ্রব্য, যাহার মধ্যে 
অন্য সব দ্রব্য বিদ্যমান আছে। ইহা আমাদের 
a রি মনোগত বা চিন্তাপ্রসৃত প্রতায়মাত নয়। পরল্তু 
টা ইহা আমাদের মন ও চিন্তার বাহিস্থ ও স্বতন্ত্র 
দ্রব্য। আমাদের মনোগত দেশ-প্রতায়ের অনুরূপ এক বাহ্য ও মনোনিরপেক্ষ 
বাস্তাবক দেশ-দব্য আছে এবং সকল ব্য ও বিশ্বৱনহ্মাস্ড তাহার অন্তঃস্থ 
বা অন্তর্গত। কোন বাহ্য দ্রব্য না থাকলেও দেশ থাকিবে। ইহা এক 


শা 


সস 


ভি 
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সবশিত ও সর্বনিরপেক্ষ স্বতন্ত্র ছুব্য। ন্যার-বৈশেষিকাচার্ধগণের ন্যায় পাশ্চাত্তয 
বদতুতন্তবাদগণ (৮৫৪৪) এই মত পোষণ করেন। তাঁহারা বস্তুর সখ্য 
ও গৌণ গুণের (primary and secondary qualities) ভেদ প্রদর্শন করতঃ 
স্পএই মত প্রতিষ্ঠা কারবার প্রয়াস করেন। বস্তুর প্রদেশবস্ত, আকার, গাঁতক্রিয়া 
(1n0ti০n) প্রভাত উহার মুখ্য গুণ এবং এগনুল বল্তুনিষ্ঠ অর্থাৎ বাহ্য 
বস্হুতেই থাকে। রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি উহার গৌণ গল এবং এগ্াল, 
বস্তুনিষ্ঠ নয়, পরন্তু আমাদের মনোনিষ্ঠ অর্থাৎ মনের বিকারমাহ। অতএব 
ইহা স্বীকার্য যে, দেশের বাহ্য সম্তা আছে এবং ইহা সকল দ্রব্যের আধার 
অর্থাৎ ইহার মধ্যেই সকল দ্রব্য থাকে। গ্যালিলিও ও নিয়নটন পাশ্চান্তা দেশে 
এই মত প্রবর্তন করেন। 


খে) ্বিতাঁয় মত অনুসারে দেশের কোন বচ্হুগত বাহ্য সত্তা নাই, ইহা 
(২) দেশ জ্ঞানাকার . আমাদের মনোগত জ্ঞানাকারমান্র। কোন বচ্তু 
সাজ। সম্বন্ধে ভাবিতে হইলেই আমাদিগকে বাধা হইয়া 
উহা কোন দেশে অবস্থিত এর্‌প ভাবিতে হয়, কারণ দেশ না থাকিলে কোন 
দ্রব্য আমাদের এবং অন্য দ্রবোর বাহিরে থাকিতে পারে না। অতএব দেশ, 
রুপ প্রভৃতির মত একটি মানাসিক প্রতায়মাত (৪॥৮je৫ti৮৪), উহার কোন 
মনোনিরপেক্ষ বস্তুগত (০১1০০৪৮০) সন্তা নাই। কাণ্ট এই মতের প্রধান 
সমর্থক । বিজ্ঞানবাদে (19211500) এবং অবভাসবাদে (phenomenalism) 
দেশের প্বরুপসন্তভা সম্বন্ধে এরপ মত গৃহীত হইয়াছে। কোন কোন 
বিজ্ঞানবাদশ ও অবভাসবাদশ বলেন যে, দেশ একেবারে ননঃকস্পিত মিথ্যা 
প্রতায়, যদিও ইহা আমাদের জ্ঞানে অপ্পারহার্য। 


দেশ-প্রত্যয়ের উৎপাঁত্ত-বিষয়ে প্রথম 
এই মতের ‘বিশদ ব্যাখ্যা ও সমর্থন কারিয়াছেন। তাঁহার 
অথবা তাহাদের ন িস্তারমা্ ভাবনাদ্ধারা 
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্্ত 
২। কাল 
(Time) 


(১) কাল-প্রত্যয়ের উৎপত্তি 


যেমন দেশ-প্রত্যয় সম্বন্ধে সেইর্‌প কালের প্রতায় সম্বন্ধেও তিনটি মত 
প্রচালত আছে। 


(ক) প্রথমতঃ কালের প্রত্যয় সম্বন্ধে কোন কোন প্রত্যক্ষবাদশী 


EH DS (empiricists) বলেন যে, আমরা অহরহ 


বিভিন মত। 


প্রত্যক্ষদ্বারা আমরা কাল অবগত হই । 


(খ) দ্দিতীয়তঃ কোন কোন প্রত্যক্ষবাদশী বলেন যে, কালের প্রত্যক্ষ হয় 
না। কিন্তু পূর্ব ও পর, অতীত, বর্তমান ও ভাঁবষাৎ ঘটনাসমূহের এবং 
তাহাদের ক্রম বা পরম্পরার প্রত্যক্ষ হইতে তাহাদের হেতুর্‌পে আমরা কালের 
অনুমান করি। ঘটনাসমূহের ক্রম বা পূর্বাপর সম্বন্ধ কালের অস্তিত্ব 
সাপেক্ষ; কাল না থাঁকিলে এসব সম্বন্ধ হইতে পারে না। 


(গ) এজন্য কাল সম্বন্ধে তৃতীয় মতের উৎপত্তি হইয়াছে। এ মত 
অননুসারে কাল প্রতাক্ষ-প্ব (৫ 77:01) জ্ঞানাকারমাত (form of perception) 
ইহা আমাদের মনোগত ও চিন্তাপ্রসূত প্রতায়। জ্ঞানের বিষয়গুলি জানিতে 


হিলি ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 
(২) কালের বাস্তবিক সত্তা 


কালের স্বরূপ সম্বন্ধেও তিনটি মত আছে। 

(ক) প্রথম মত অনুসারে কাল এক, স্বগত ও অনন্ত বস্তু। কালের 

কালের বণ লব্ধ 2 বা ঘটনা তে 

ৰি ঢা হাবস্থানের হেতু, 

৮02 সকল বদ্তু-নরপেক্ষ, সেইরূপ কাল সকল পারি- 
বর্তনের ও ঘটনার ক্রম বা পরম্পরার (9/:০9895192) হেতু, কিন্তু ইহা বিশেষ 
বিশেষ পাঁরবর্তন বা ঘটনা-নিরপেক্ষ॥। কাল এক নিরবচ্ছিন্ন গাঁত বা প্রবাহ- 
মাত, বিশেষ বিশেষ ঘটনা না ঘটিলেও কালের গাঁত অব্যাহত থাকিবে । 
নিয়বটনের মতে পরম ও যথার্থ কাল (absolute and true time) 
স্বভাবতঃ প্রবহমান এবং ইহার গাঁত বাহ্যবচ্তু-নরপেক্ষ । উপাধিভেদে 
আমরা ভূত, ভাঁবয্যং ও বর্তমান, দিবা ও রা প্রভাত কালের ব্যাবহারিক ভেদ 
বা সময়ের সৃষ্টি কার। দেশের আয়তন (98559705890) তনটি-দৈর্ঘয, 
প্রদ্থ ও গভশরতা। কিন্তু কাল একায়তন (one-dimensional), ইহার 
গাঁত একমুখী অর্থাৎ এক দিকে হয় এবং তাহার পুনরাবর্তন হয় না 
(irreversible) { দেশমধ্যস্থ একা দ্রব্য হইতে অন্য দ্রব্য যাওয়া যায় এবং 
অন্যটি হইতে প্রথমটিতে ফিরিয়া আসা যায়। কালে কেবল পর্ব হইতে 
পরে যাওয়া যায়, কিন্তু পর-কাল হইতে পূ্ব-কালে ফিরিয়া আসা যায় না। 
এজন্য গ্রীক দার্শীনক হিরাক্রাইটাস্‌ বলিয়াছেন, “একই নদীতে দুইবার নামা 
যায় না, কারণ প্রত মুহূর্তে ভিন্ন ভিন্ন জলত্রোত বাহয়া যায়।' 

খে) দ্বিতীয় মত অনুসারে কালের কোন বস্তুগত বাহ্য সন্তা নাই, ইহা 
আমাদের মনোগত, জ্ঞানাকারমার। কাণ্ট এই মতের সমর্থক। 

গে) তৃতীয় মতানুসারে কাল কোন বাস্তবিক সন্তাও নয়, আর জ্ঞানা- 
কারমা্ণও নয়। ইহা বিশেষ বশেষ কালিক সম্বন্ধের প্রত্যক্ষ হইতে উৎপল 
একটি সামানা-প্রতায়মাত্র (general idea or 000980) ॥ জন্‌ লক্‌ এই 
মতের ব্যাখ্যা ও সমর্থন কারয়াছেন। 


২৩) দেশ ও কালের আপেক্ষিকত্ববাদ 
(Relativity of Space and Time) 12° 


@ 
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সদরপ্রসারী হইতে পারে। এখন সংক্ষেপে এই ন্‌তন মতের আলোচনা করা 
যাইতেছে। এবিষয়ে দুইটি প্রধান তথ্য জ্ঞাতব্য । 
(১) প্রথম তথ্য হইতেছে যে, দেশ ও কাল দুইটি সম্পূর্ণ প্‌থক্‌ বা 
দেশ ও কাল ভিন্ন ভিন্ন তত্ত্ব নয়। ইহারা একই মুল তত্ত্বের দুইটি 
ৰা নৱ। ভিন্ন দিক্‌ বা রুপমান্র। গাঁতিক্রিয়া বা কর্ম 
(০5005): সেই মুল তত্ত্ব । পরকালে দেশ ও 
কালকে দুইটি সম্পূর্ণ ভিন্ন বস্তুরূপে গণ্য করা হইত। এখন আর 
তাহাদিগকে একেবারে ভিন্ন বস্তু বলা হয় না, পরল্তু এক বদ্তুরই দুই দিক্‌ 
হিসাবে তাহাদের অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ স্বীকার করা হয়। তারপর তাহাদের 
নাম উল্লেখ করিবার সময়, ' দেশ এবং কাল’ এরুপ শব্দ ব্যবহার না করিয়া 
“দেশ-কাল' এরূপ যুন্তশব্দ বাবহার অধিকতর সঙ্গত বিবেচনা করা হয়। 
ইংরেজ দার্শীনক হোয়াইট্হেড্‌ বলেন, ‘দেশ ব্যতীত কাল নাই এবং কাল 
বাতণত দেশ নাই। একটি বাতিরেকে অন্যাটর বাস্তব সন্তা নাই, উহা একরূপে 
অবাস্তব কল্পনামার (89658010০0) হইয়া পড়ে। আমাদের হীন্ডরিযপ্রত্যক্ষ- 
গোচর প্রাকৃত জগতে দেশ-কাল বিচ্ছিন্ন নয়, পরল্তু ওতপ্রোতভাবে জাঁড়ত।" 
ভাইকাউপ্ট্‌ হ্যাল্‌ডেনের উক্তি হইতে এবিষয়টি ভাল বুঝা যায়। [তানি 
বলিয়াছেন, “দেশ একটি সবশনরপেক্ষ আধার (absolute framework) 
এবং কাল এরূপ স্বতন্য আধার-_এই ধারণা আমরা সহজে পরিত্যাগ করিতে 
পারি না। কারণ বাল্যকাল হইতে আমরা ইহা শিখিয়াছি এবং ইহাদ্ধারা 
আমাদের ব্যাবহ্যারক জীবনযাত্রা নির্বাহ হয়। কিন্তু ইহাদের বাহ্য আকার 
পরিত্যাগ করিয়া শদ্ধরূপ দেখিলে, ইহারা ভিন্নর্‌পে প্রতীয়মান হয়, একটি 
বাতীত অনাটি হয় না। এক বস্তু অন্য বস্তুর পর বা অন্তর হইলে, তাহাদিগকে 
দেশে অবস্থিত বলা যায়। কিন্তু কালে কোন ক্রম বা পরিবর্তন না হইলে, 
বন্ধুর পরত্ব বা পৃথক্‌-অবস্থান হয় না। অতএব দেশের অস্তিত্ব কালের ক্রিয়া” 
সাপেক্ষ । পক্ষান্তরে, দেশে পৃথক্‌ বা বিচ্ছিন্ন না হইলে কালে বস্তুর বা ঘটনার 
ক্রম হইতে পারে না। অতএব কালের আস্তিত্ব দেশসাপেক্ষ। এইভাবে বুঝা 
যায় যে, প্রকৃতপক্ষে দেশ ও কাল একই তত্তের পরস্পরসাপেক্ষ দুই দিক্‌ বা 
রূপ ।' সাময়েল আলেক্জাস্ডার তাঁহার দর্শনে এই মত সমর্থন করিয়াছেন। ১ 
(২) দ্িতীয় জ্ঞাতব্য তথ্য হইতেছে যে, দেশ ও কাল সবশীনরপেক্ষ 
বন্তু (absolute entities) নয় এবং 
বি টা সবতি একভাবেই থাকে না। পরল্তু 
বু ইহারা আপেক্ষিক (5018৫) বস্তু এবং 
ইহাদের সম্বন্ধ ও পরিমাণ পর্যবেক্ষকের গাঁত ও মানদশ্ডের উপর নির্ভর 


3 ৪০০ Alexander, Space, Time and Deity, V- I. আই | 


সপ. পাথবীপৃষ্ঠে আমি ও ঘাঁড়াট একস্থানেই অবস্থিত আছ। কিন্তু 


২৮০ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


করে। আমার ঘরের ঘাঁড়াটিতে প্রথমে ১টা বাজিল, এবং এক ঘণ্টা 
দুইটা বাজিল। আমার নিকট শাড়ি এক স্থানেই দুইবার বাজিল, 


EEE 


দুস্থ গ্রহ হইতে কোন পর্যবেক্ষক দোখবেন যে, ঘড়িটিতে ১টা 
ঘাঁড়াটি বহুদুরে চলিয়া যাইবার পর ২টা বাজিল, কারণ পূখিব'ঁ প্রতি ঘ' 
প্রায় ৭০,০০০ মাইল বেগে নিজ কক্ষে ভ্রমণ করে। ভিন্ন ভিন্ন 

স্থানীয় সময় ভিন্ন ভিন্ন রকম॥ আমাদের দেশে দিবা ১২টার সময় ইং 
সকাল প্রায় ৬টা হয়। ভারত হইতে আমেরিকা যাতা কারলে পথে 


1] 


৩। দ্রব্য 


| ১ 
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যে-কোন আকারেই থাকুক না কেন, তাহার জলক্বের হানি হয় না। আমাদের 
মন এবং আত্মা সম্বন্ধেও এই একই কথা। আমাদের মনে নিরন্তর নানাপ্রকার 
ৃ্‌ চিন্তা ও ভাবনা উদিত ও অপগত হয়। কিন্তু এই পারিবর্তনের মধ্যে মনু 
দ্রবারূপে স্থিতিশীল থাকে। আমার আত্মাতে সুখ-দুঃখ-ইচ্ছা-দ্বেষ-প্রযক্ন 
প্রভাতি বৃত্তির উদয় ও অপগম হয়। কিন্তু আত্মা দ্রবারূপে একই থাকে এবং 
এরূপ পরিবর্তনের মধ্যে আম যে একই ব্যান্ত থাকি সে-বিষয়ে আমার বোন ৰ্ 
সন্দেহ হয় না। এসব দষ্টান্তদ্ধারা বুঝা যায় যে, স্বতন্ত্র সম্ভা এবং স্থায়িত্ব 
বা অপারিণামিত্ব দ্রব্যের বিশেষ লক্ষণ ও ধর্ম। 


(১) দ্রব্-প্রতায়ের উৎপত্তি 


এখন প্রথম প্রশ্ন হইতেছে--আমরা দ্রব্যের প্রতায়াট কিভাবে পাই? 

(ক) দরব্য-প্রত্যয়ের উৎপত্তি সম্বন্ধে কেহ কেহ বলেন যে, আমরা প্রথমে 
জোর প্রতায়ের উৎপত্তি বাহ্য জড়দব্য প্রতাক্ষ কার এবং পরে মন ও 

সম্বন্ধে বিভি্ মত।, আত্মাকে দ্রব্য বলিয়া অনুমান কাঁর । 

(খে) পক্ষান্তরে, কেহ কেহ বলেন যে, আমরা প্রথমে মন ও আত্মাকে 
সাক্ষাৎভাবে দ্রবারূপে উপলান্ধ কার এবং পরে বাহ্য জড়বস্তুকে দ্রব্য বলিয়া 
অননুমান করি। যাঁদ দ্রব্য বলিতে কোন স্থায়ী ও স্বতন্ত্র বস্তু বুঝায়, তবে 
স্বাঁকার করিতে হইবে যে, আমরা কেবল নিজ মন ও আত্মাকেই সাক্ষাৎভাবে 
দ্রব্য বলয়া জানিতে পাঁরি। বাহ্য জড়দবব্যের স্বতন্ত ও স্থায়ী সত্তা সম্বন্ধে - 
আমাদের কোন প্রত্যক্ষ বা সাক্ষাৎ অনুভূতি নাই, ইহা অনুমেয় অর্থাৎ আত্মার 
সাহত সাদ্শাহেতু অনুমিত হয়। আমাদের আত্মা বিশেষ বিশেষ গুণবিশিষ্ট 
এবং বিশেষ বিশেষ কর্মের কর্তা। বাহ্য জড়বস্তুও বিশেষ বিশেষ গদ্ণয্ক্ত 
এবং বিশেষ বিশেষ কার্ষের কারণ। অতএব আত্মার ন্যায় বাহ্য জড়বস্তুও 
দ্ব্য। 


(২) ভ্রবোর বাস্তবিক সত্তা 
দ্রব্য সম্বন্ধে দ্বিতীয় প্রশ্ন হইতেছে_দ্রবোর বাস্তবিক সন্তা কি? দ্রব্যের 


২৮২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


(খ) কান্টপ্রমুখ দা্শানিকদের মতে দ্রব্য গুণসমূহের সমাষ্টি না আধার 
নহে । উহা আমাদের মনোগত জ্ঞানাকারমাত (category of the understand- 
1n8)।  গবণের প্রত্যয় দ্রব্যের প্রতায়-সাপেক্ষ, অর্থাৎ গুণের কথা ভাবিতে 
হইলেই দ্রবোর কথা ভাবিতে হয়, দ্রব্য ব্যতীত গুণের ধারণা হয় না। অতএব 
দ্রব্য জ্ঞানের একটি অপারিহার্য প্রত্যয়মাত্, ইহার কোন বস্তুগত সন্তা নাই। 

(গ) হেগেল প্রভৃতি বিজ্ঞানবাদশ দার্শানিকদের মতে দ্রব্য জ্ঞানাকার- 
মাত্রও নয়, আর গুণসম্‌হের সমঘ্টি অথবা আধারমান্ও নয়। ইহা গৃণ- 
সম্‌হের অন্তর্নিহিত এক বাস্তাবক সত্তা এবং গুণসম্‌হে প্রকাশিত হয়। 
দ্রব্য ব্যতীত গুণ থাকে না এবং গুণ ব্যতীত দ্রব্যও থাকতে পারে না। যে 
সত্তা গুণে প্রকাশিত হয় এবং গ-ণসম্‌হকে ব্বরে, তাহার নাম দ্রব্য । 

দ্রব্য সম্বন্ধে বিশেষ গুরুত্ষপূর্ণ তত্তববিষয়ক (ontological) শন 
হইতেছে_পরম দ্রব্য এক, না দুই, না বহু? 


শরম ডবা এক, দুই, 


Ee একততুবাদ (m৷০১)৪৷৷৷), দুইতত্ববাদ : (dualism) 

রর ও বহুতত্ববাদ (pluralism), ইহাদের মধ্যে 
- কোনটি গ্রহণাঁয় ? যদি পরম দ্রব্য এক হয় এবং একতত্ুবাদ প্রমাণিত হয়, 
তবে আরও প্রশ্ন হইবে--এই এক দ্রবোর বা তত্ত্বের প্রকঁত বা স্বরূপ কি? 
ইহা জড় না চেতন, অর্থাৎ জড়বাদ (03949001080), না চেতনবাদ 
(idealism)  সতাঃ যাঁদ পরম দ্রব্য এক বলিয়া স্বীকার করা যায়, তবে 
আরও এক প্রশ্ন হইবে_এক ক্ির্‌পে বহু হইল? আর যাঁদ বহু পরম দ্রব্য 


© 


মূল প্রতায় ও তত্ত্ব ২৩ 


বিশ্বাস কাঁর যে, কারণ বিনা কোন কার্য হয় না। এখন প্রশ্ন হইতেছে 
কারণ কাহাকে বলে? কেন এবং কিরূপে কারণ কার্য উৎপন্ন করে? কারণ 
সম্বন্ধে দুইটি প্রধান প্রশ্ন হইতে পারে। একটি প্রশ্ন কারণ-প্রত্যয়ের, 
উৎপত্তিবিষয়ক, যথা--আমরা কিভাবে কারণের প্রত্যয়ে উপনীত হই 
অপরাটি কারণের স্বর্‌পবিষয়ক, যথা--আমাদের মনোগত প্রতায়-নিরপেক্ষ 
কারণের নিজস্ব সন্তা কি? প্রথম প্রশ্নটির আলোচনা কাঁরতে হইলে '্বিতীয় 
প্রশ্নটির আলোচনা আবশ্যক। এজন্য প্রথমে "দ্বিতীয় প্রশ্নের আলোচনা করা 
হইতেছে। 


0১) কারণের বাস্তবিক সন্তা 
(ক) সাধারণ লোকের ধারণা এই যে, সকল দ্রব্যে একপ্রকার শান্ত নিহিত 
bd কারণের বাস্তবিক আছে। স্থলবিশেষে কোন দ্রব্যের 

সঙ সন্বৰ্ধে লৌকিক শান্ত ক্রিয়াশীল হইয়া অন্য দ্রব্য প্রবেশ করে এবং 
নত। তাহার অবস্থার পরিবর্তন সাধন করে, অর্থাৎ 
একটি কার্য উৎপাদন করে॥ প্রাকৃতজনের মতে এর্‌প কারজননশান্তিই প্রকৃত, 
কারণ, ইহাই কারণের 'স্বর্‌প। কিন্তু এখানে বন্তব্য এই যে, কারণশত্তি যথার্থ 
কি বস্তু এবং কেমন করিয়া ইহা দ্রব্য হইতে দ্ব্যান্তরে প্রবেশ করে তাহাই 

বিচার্য বিষয় । ইহা না বৃকিলে কারণ কি বস্তু তাহা বুঝা যায় না। 
গে) জড়বিজ্ঞানে কারণকে গাঁতক্রিয়ায় (9০০০) পর্যবসিত করা 
শি _ হইয়াছে। স্থূজ বা সক্ষম কোনরূপ গাঁতক্রিয়াই 
কারণের প্রকৃত সত্তা। যখন কোন দ্রব্য অন্য কোন ; 


ব্যাঝতে হইবে যে, বক্র আণবিক গাতিকিয়া (molecular motion) 
এক বস্কু হইতে অন্য বস্তুতে গমন কারিয়াছে॥ অতএব জড়াবিজ্ঞানের মতে 
মা গতর লু নাগ 


ও এলি 
jl দ্‌] * A 2 


ভি 
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‘কিন্তু এখানে বন্তব্য এই যে, এর্‌প মতে জড়দ্বব্যের কার্যকারণভাব বুঝা 
গেলেও, জড় ও চেতন দ্রব্যের কার্যকারণসম্বন্ধ বকা যায় না। আমাদের দেহ 
=== ২জড়বস্তু, মন অজড় চেতন দ্রব্য। দেহের ক্ৰিয়া গঁতক্ৰিয়ার বিভিন্ন রুপ 
হইলেও মানসিক ক্রিয়াকে গতিক্রিয়া বলা যায় না। অতএব দেহ ও মনের 
মধ্যে যে ক্রিয়া হয়, তাহাকে গাঁতক্রিয়ার স্থানান্তর বা রুপান্তর বলা যায় না। 
(গে) চরমপন্থী প্রতাক্ষবাদী দার্শনিক হিয়ুম, সিল প্রভাঁতর মতে 
অতাক্ষবানী ধাপপিক্দের কারণের স্বরূপ সম্বন্ধে আমরা কিছু নির্ধারণ 
০ করিতে বা সঠিক বলিতে পার না। ইহা 
আমাদের প্রত্যক্ষের অগোচর। প্রতাক্ষদ্বারা আমরা কেবল বস্তু বা ঘটনা- 
সম্‌হের ক্রম বা পর্যায় অবলোকন কাঁরতে পাঁর। বস্হুসকলের ক্রম প্রতাক্ষ 
হইতে কারণ ও কারণতা-প্রতায়ের উৎপত্তি হয়। আমরা পুনঃ পদনঃ প্রতাঙ্ষ 
কারি যে, যখনই কোন একটি বিশেষ ঘটনা ঘটে, তখনই আর একটি বিশেষ 


নয়ত পূ্ববতৰ্ণ ঘটনার নাম কারণ এবং কোন ঘটনার নিয়ত পরবর্তী 
নাম কার্য এরুপ নিয়ত পূর্বাপর সম্বন্ধের নাম কার্যকারণসম্বন্ধ। 
বন্তব্য এই যে, চরমপল্থণী প্রতাক্ষবাদশীরা দুইটি ঘটনার 


৮৮০০ 
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পরিবর্তন ঘটে। ইচ্ছাশব্তিদ্বারাই এরূপ প্রয়োজনসিন্ডি হয়। অতএব ইচ্ছা বা 
মানাসক প্রযত্ই (%111-1০-০6) কারণ-শান্তর মূলাধার ও যথার্থ রুপ। 
কারণ-শান্তকে যে শেষ পর্যন্ত নানাঁসক শান্তিতে 
পর্যবসিত, কাঁরতে হয়, তাহা আর এক ভাবেও বুঝান যায়। সাধারণতঃ 
আমরা ভাবি যে, জগতের এক বস্তু অন্য সব বস্তু হইতে 'বাঁচ্ছক্স এবং 
স্বতন্তভাবে অন্য বস্তুর উপর ক্রিয়া করিয়া তাহার পারবতনি ঘটায়। দ্বিতীয় 
বস্তুটি স্বতন্তভাবে অনা বস্তুর পাঁরবর্তন সাধন করে এবং এইভাবেই জগৎ- 
ব্যাপার নির্বাহ হয়। কিন্তু এরূপ হইলে জার্গাতক বদ্তুসকলের পারস্পারিক 
ক্রিয়া এবং তাহাদের একত্র সমাবেশ ও সংশপ্থিতি কিরূপে হইতে পারে তাহা 
বুঝা যায় না। সক্ষরদৃষ্টিতে বুঝা যার, জগৎ বিভিন্ন স্বতন্ত বস্তুতে 'বাচ্ছিল্ন 
নয়। অপরপক্ষে, জগতের সব বস্তুই পরস্পরের উপর শীনর্ভরশশীল, তাহারা 
এক বিরাট সম্টির অবিচ্ছেদ্য অংশ বা অঞ্গ, এবং একটি বদ্তুর কোন 
পরিবর্তন হইলে অন্য সব বদ্তুর তদনুষায়ণ পাঁরবর্তন হয়। ইহা হইতে 
বুঝা যায় যে, সারা বিশ্ব এক-সৃতে গ্রথিত এবং এক এশা শান্তির . 
নিয়ন্্রাধীন। যেমন আমাদের দেহের কোথায় কোন পরিবতনি হইলে, উহা 
সারা দেহের পাঁরবর্তন ঘটায় এবং সমগ্র দেহই উহার সঙ্গে সামঞ্জস্য রক্ষা 
করিবার জন্য অন্যান্য অংশের বা অঙ্গের আবশ্যকীয় পরিবর্তন সাধন করে, 
সেইরূপ বিশ্বের এক বস্তুতে কোন পাঁরবর্তন হইলে সমগ বিশ্ব তাহার প্রাত- 
বিধানকল্পে এবং তাহার সহিত সামঞ্জস্য রক্ষার্থে অন্যসব বন্তুতে পাঁরবর্তন 
ঘটায়। অতএব একটি মাত্র বন্ধুর পাঁরবর্তন অন্য বন্ধুর পরিবর্তনের ঠিক 
কারণ নহে। বরং এ পাঁরবর্তনকে উপলক্ষ করিয়া সমগ্র বিশ্ব অন্য বস্তুর 
পাঁরবর্তন ঘটায়। অতএব শেষ পর্যন্ত সমগ্র বিশ্বের নিয়ন্ত্রণ শান্তকেই সকল 
কার্ষের কারণ বলতে হয়। এ বিশ্বশন্তি মঞ্গলরূপা, পরমা ভাগবত শত্তি। 
ইহা চিৎশান্ত বা ইচ্ছাশান্ত। এজন্য ইচ্ছাশান্তকেই কারণের স্বরূপ বলিতে হয়। 
এখানে আর একট বিষয় লক্ষ্য করিতে হইবে। জড়াবিজ্ঞানের মতানন্সারে 


কারণতার গাতিক্রিয়ারূপ জড় বা অচেতন শক্তি সকল কার্ষের 

ই প্রকার গ্রে... কারণ। অলপ্ঘ্য প্রাকৃতিক নিয়ম অনুসারে কারণ 
জড়কারণত! ও হইতে কারের উৎপত্তি এবং কার্বকারণ-ব্যবস্থাপন 
জেতনকারণতা। হয়। কার্যকারণ-নিয়মের কখন ব্যতিক্রম হয় না। 
সকল জড় ও অজড় বস্তু এবং তাহাদের সকল ক্রিয়া সম্পূর্ণরূপে কার্য 
কারণসম্বন্ধদ্ধারা , তাহাদের কোন স্বাতন্ত্য বা স্বয়ংক্রিয়তা নাই। 


এঁচ্ছিক বা চেতন কারণবাদ (teleological theory of causation) বলা যায়। 
এ মতে কারণশ্তি জ্ঞানসহকৃত ইচ্ছা বা প্রযয্নম্বর্‌প এবং ইহা কোন না কোন 


(mental energy) —— 


ভি 
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প্রয়োজন বা উদ্দেশ্য সাধনে নিয়োজত। কারণশান্ত মূলে ইচ্ছাশীক্ত। ইহা 
চেতন, জড় নহে। ইহা একেবারে পরতন্ল বা জড়ের অধীন নহে, ইহার 
কিছ; স্বাতন্তয ও স্বয়ংক্রিয়তা আছে। স্থ-লদুশ্টিতে জড়জগতে জড়কারণতা 
এবং জীবজগতে বা প্রাণিজগতে চেতনকারণতা স্পন্টরূপে প্রতীয়মান হয়। 
এই দ,ইপ্রকার কারণতার ভিত্তিতে দুইপ্রকার দার্শনিক মত প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে । 
পরে তাহার আলোচনা করা যাইবে। 


(২) কারপ-প্রত্যয়ের উৎপত্তি 


(ক) বস্তুতন্দরবাদী দাৰ্শানকদের মতে আমরা প্রতাক্ষদ্ধারা বাহর্জগতে 
কোরণ-পতায়েরণ কারণ উপলান্ধ করি এবং তাহা হইতেই কারণতার 
উৎপত্তি সম্বন্ধে প্রত্যয় উপজাত হয়। সাধারণ লোকে মনে করে 
বিভিপ্ল মত। যে, আমরা দ্রব্য হইতে দ্রব্যান্তরে স্থল ও সুক্ষ 

উভয়প্রকার গাতিক্রিয়ার (8০1০9) অনুপ্রবেশ প্রত্যক্ষ করি এবং তাহা হইতে 
কারণতার ধারণা বা প্রতায়ের উৎপত্তি হয়। 

(খে) চরমপন্থী প্রত্াক্ষবাদশী দার্শীনকগ্গণ বলেন যে, প্রত্যক্ষন্বারা আমরা 

দুইটি বদ্তু বা ঘটনার নয়ত ক্রমসাত্র জানিতে পারি এবং ইহা হইতেই 


পঞ্চলছশা অন্যান 


তত্তববিষয়ক মতবাদ 


ATheories of Reality) 


লদবেস্কুর নাম তত্ব (reality) | সত্তা (exisচence) ও তত্ব পর্যায় 


কোন তত্তবকে গুণবিশষ্ট বা বাঁলয়া জানি। গণ ও দ্রব্য যে-কোন, 

পরস্পরসাপেক্ষ অঞ্গ বা আকার। তত্ত্বের স্থায়ী সন্তা থাকায় উহাকে দবা 

বলা হয়। কিন্তু ইহার সম্তা নানাপ্রকার ক্রিয়া বা কর্মদ্ছারা প্রকাশিত হয়। 
_ এসব ক্রিয়া ও তাহাদের কার্যকে উহার গুণ বা ধর্ম বলে। যেমন জড়পদাথ" 

একটি তত্ব। ইহা একটি দ্রব্য এবং রূপ-রস-গল্ধ-সপর্শ ও শব্দ ইহার 

মন আর একটি তত্ব॥ ইহা একপ্রকার দ্রব্য এবং জ্ঞান বা চৈতন্য ইহার গুণ । 


বস্তৃতন্ববাদ বা বস্তুস্বাতন্তাবাদ 
মাহা বাইত ১০১ EEE 

উপর নির্ভর করে না। তন্তু মন বা জ্ঞানের 
বিষয় না হইলেও অর্থাৎ কেহ না জানলেও স্বসন্তায় প্রাতদ্ঠিত 
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(১) লৌকিক বস্তুতন্্ৰবাদ 
৬ (Common-sense 13815) 


সাধারণ লোকের ধারণা এই যে, জাগাঁতক বদ্তুসমূহ আমাদের মন ও 

জ্ঞান আঁতক্রম করিয়া বাহজণগতে বিদ্যমান আছে, 
উহারা আমাদের জ্ঞানীনরপেক্ষ এবং উহাদের 
নিজস্ব স্বতন্ত সম্ভা আছে। সরলব্দাক্ধ সাধারণ 
লোকে আরও মনে করে যে, বাহ্য বস্তুসমূহের কেবল অস্তিত্ব নয়, কিন্তু 
তাহাদের সকল গুণধর্মও আমাদের প্রত্যক্ষগোচর হয়। বাহ্য বস্তুর রূপ- 
রস-গন্ধ প্রভাত গণ এবং দৈর্ঘ্য, প্রস্থ, পাঁরমাণ প্রভাতি গুণ বাহ্য বস্তুতেই ৮ 
থাকে এবং আমরা সেগুলি যথার্থভাবে প্রতাক্ষ কাঁরতে পাঁর। আমাদের | 
জ্ঞান প্রদীপের মত বাহ্য বস্তুর অস্তিত্ব ও সকল গুণধর্ণ যথাবৎ প্রকাশ করে | 
এবং আমরা যে-দ্রব্য যেভাবে প্রত্যক্ষ কার তাহা ঠিক সেইভাবেই বাঁহজগতে | 
বিদ্যমান আছে। এ মতে আমাদের জ্ঞানগত বস্তুর গুণবিষয়ক প্রতায়গ্দীলকে 
বস্তুগত গুণের যথার্থ প্রতর্‌প ৫৮০০৪ ০০০৮) বলা যায়। সাধারণ সরল- 

বক্ষ লোকের এরূপ ধারণা বা মত স্বাভাবিক বলিয়া ইহাকে পাশ্চান্ত৮ দর্শনে 
common-sense, naive, natural, realism বলা হয়। আমরা ইহাকে 
লৌকিক বস্তৃতন্ববাদ বলিয়াছি। এই মত আঁত প্রাচীন বলিয়া ইহাকে 
প্রাচীন বস্তুতল্মবাদণ বলে। 


লৌকিক বস্ততঅবাদের 
লঙ্গণ। 


(২) বৈজ্ঞানিক বস্তরতন্তরবাদ 
(Scientific Realism) 


১৪৪ 
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কোন গণের যথার্থ প্রতিরংপ বলা যায় না, কেবল মুখ্য গুণের প্রতযরগালকেই 
এরুপ প্রাতিরূপ বলা যায়। তথাপ ইহা স্বীকার কাঁরতে হইবে যে, প্রত্যক্ষ- 


দ্বারা আমরা যথার্থ বাহ্য বদ্তুসমৃহ জানি, কেবল তাহাদের বাহ্যরূপ বা 
অবভাসমান্র অবগত হই না। 


(৩) নব্য বস্থতন্্রবাদ 
(Neo-Realism or New Realism) 


চল) বা সতসুবাদে প্রভা কিক ত 
যায়। অবশা ইহাতে প্রাচীন মতের দোষ-তাটি" 
2১ গুলি দ্‌র কারিবার জনা কিছু সংস্কার সাধন 

করা হইয়াছে। প্রাচশন মত সম্বন্ধে একটি প্রধান 
আপান্ত এইরূপ । প্রাচীন মত অনুসারে শ্রম-প্রতাক্ষের কোন সন্তোষজনক 
ব্যাখ্যা করা সম্ভব হয় না। এই মতাননুসারে আমাদের সকল প্রত্যক্ষেই সন্ঘক্তু 
গহাত হয় এবং আমরা যে-বস্তু যেভাবে প্রতাক্ষ কার তাহা ঠিক সেইভাবেই 
বহিজ'গিতের বিদ্যমান থাকে। [কিন্তু এরুপ হইলে কোন জ্ঞানকেই শ্রজ্ঞান 


কিন্তু ভ্রম-প্রতাক্ষের বিষয়ের বাস্তবিক সন্তা নাই। যখন কোন ব্যাপ্তির 
রজ্জনুতে সর্পভ্রম হয় অথবা শদ্তিতে রজতভ্রম হয়, তখন একথা বলা যায় না 
যে, তাহার প্রত্যক্ষীভূত সর্প বা রজতখস্ড বাহ্য জগতে বা বহির্দেশ ও কালে 
বিদ্যমান আছে। আর যাঁদ তাহাই বলা হয়, তবে প্রমা ও অপ্রমা জ্ঞানের 
অথবা যথার্থ ও ভ্রম-প্রতাক্ষের ভেদই স্বীকার করা যাইবে না। 
প্রাচীন বস্তৃতন্ছবাদের এই তুটি লক্ষ্য করিয়া রেগে ডেকার্ট, জন্‌ লক্‌ 
ৈতমুলক' প্রভৃতি দাশশীনকগণ বাহ্য বস্তুর প্রতাক্ষযোগ্যত্ব 


বাহ্য বল্তুসমহ না জানলেও, তাহাদের প্রতায়রণ প্রাতর্প (mental repre- 
৪৪064i০০5) হইতে তাহাদের অস্তিত্ব ও গুশধর্ম অনযুমানদ্বারা জানিতে পাঁর। 
ut 1920695 “ 
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লক প্রভাত দার্শনিকগণ লৌকিক বন্তৃতন্তবাদ পরিত্যাগ কাঁরয়া বাহ্যানুঘেয়- 
বাদের সৃষ্টি করিয়াছেন। পাশ্চান্ত্য দর্শনে তাঁহাদের মতকে Represen- 
tationism or Epistemological Dualism বলা হয়। ইহাণ একপ্রকার 
বস্তুতন্বাদ। ইহাকে দ্বৈতমূলক বস্তুতন্তবাদ (Dualistic Realism) 
বলা যায়। 


দ্বৈতম্‌লক বস্তুতন্দ্ৰবাদে বা বাহ্যানুমেয়বাদে ভ্রমপ্রত্যক্ষ বুঝবার কিছু 
সুবিধা হয়। আমাদের প্রত্যক্ষজ্ঞানে বাহ্য বস্তু 
১ সাক্ষাৎভাবে প্রাতভাত হয় না। বাহ্য বস্তুর 
ক্রিয়াজন্য প্রতায়গীলই আমরা সাক্ষাৎভাবে 
জানিতে পাঁরি। আমাদের মনোগত প্রত্যয় বাহ্যবস্তুর গুণধর্মের যথার্থ 
প্রতিরূপ না হইলেই ভ্রমপ্রত্যক্ষের উৎপাঁন্ত হয়। কিন্তু এখানে আপাঁত্ত হইবে 
যে, বাহ্যানুমেয়বাদ অননসারে বাহ্য বস্তুর অস্তিত্বই সিদ্ধ হয় না। যাঁদ 
কুঘাঁপ আমাদের বাহ্য বস্তুর সাক্ষাৎ জ্ঞান বা প্রত্যক্ষ না হয়, তবে আমাদের 
মনোগত প্রত্যয় যে, কোন স্থলেও তাহার যথার্থ প্রাতরূপ তাহা আমরা 
নিঃসন্দেহে বলিতে পার না। আমরা যাহাকে বাহ্য বস্তু বল, তাহাকেও 
একটি মনোগত প্রত্যয় বলতে হইবে। এরুপ স্থলে বস্তৃতন্ববাদশীকে হয় 
বাহা বস্তুর অস্তিত্ব অস্বশকার করিতে হইবে, নয় বাহ্য বস্তুর সাক্ষাৎ জ্ঞান 
বা প্রতাক্ষযোগাতা স্বীকার করিতে হইবে । এখানে আর অন্য কোন পথ 
নাই। কিন্তু প্রথমোস্ত পথ অনুসরণ কারিলে বস্তৃতন্তবাদের হানি এবং 
িজ্ঞানবাদের প্রতিষ্ঠা হয়। 
ভারতাঁয় বৈভাষক-নামক বৌদ্ধ দার্শীনকদের ন্যায় পাশ্চান্ত নব্য বস্তু- 
তন্রবাদীরা শেষোন্ত পথ অনুসরণ করিয়াছেন। 
তাঁহাদের মতে বাহ্য বদ্তুর সাক্ষাৎ প্রতীতি বা 
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বস্তুরও (things of. thought) একপ্রকার সন্ভা আছে, ভৌতিক পদার্থের 
ন্যায় যৌন্তিক পদার্থেরও (logical entitie5) যথার্থ সত্তা আছে। 
দুচ্টান্তদ্বারা বিষয়টি বুকান যায়। পাপ ও পণ্য কি তাহা আমরা বদি, 
ধন্ব ও গোত্ব কাহাকে বলে তাহাও আমরা বুকিতে পাঁর। কিন্তু পাপ ও 
পুণ্য কর্ম-বিশেষের প্রত্যক্ষ হইলেও পাপ ও পুণ্যমাতের হীন্দয়প্রত্যক্ষ হয় 
না। সেইরুপ*ধ্‌ম ও গো-বিশেষের ইীন্দ্রয়প্রত্যক্ষ হইলেও ধুমত্ব ও গোত্বের 
সাধারণভাবে প্রতাক্ষ হয় না। তথাপি আমরা পাপ ও পনুণোর, ধ্‌মত্ব ও 
গোত্রের অস্তিত্ব স্বীকার করি। ইহাদের অস্তিত্ব ইণ্দিয়পগ্রাহ্য না হইলেও 
ব্যদ্ধিপ্রাহ্য। এর্‌প হান্দরিয়প্রত্যক্ষের অগোচর ও বদদ্ধগমা অস্তিত্বকে শুদ্ধ 
সত্তা বলে। ভৌতিক পদার্থের ন্যায় ইহারাও সদ্বস্তু, যদিচ ইহাদের দেশ- 
কালে প্রকাশমান সত্তা নাই । ভ্রমপ্রত্যক্ষের বিষয়গনলিও একপ্রকার সদ্বস্তু, 
তাহাদের ইন্দিয়গ্রাহা ভৌতিক সন্তা না থাকলেও বাস্ধিগম্য শুদ্ধ সত্তা আছে, 
উহারা আমাদের কল্পনা বা মানাসিক প্রতায়মান্র (subjective states or 
entities) নয়। ভ্রমপ্রত্যক্ষের বিষয় অসন্বদ্তু বলিয়া লৌকিক বস্তুতন্দ্রবাদের 
বিরুদ্ধে যে আপত্তি হইতে পারে, নবা বস্তৃতল্তবাদে এইভাবে তাহার খণ্ডন 
করিবার চেষ্টা করা হইয়াছে। 

সন্ধস্তুই সব জ্ঞানের বিষয় ইহা প্রাতপাদন করিবার আগ্রহে কোন কোন 

NE নব্য _ বস্তৃতল্তবাদী জ্ঞান বা সংবিংকে 

০ (consciousness) জ্ঞানের 'বিষয়বস্তুতে পর্যবসিত 


বিষয়ের সমদ্টিকেই জ্ঞান বলে। আলোক যেমন তৎসন্লিকুদ্ট 


কিন্তু সকল জ্ঞানের বিষয়ের জ্ঞানাতিরিক্ত স্বতন্ত সত্তা এবং তাহাদের সাক্ষাৎ- 
প্রতগীত বা প্রত্যক্ষযোগ্যতা বিষয়ে সকল নব্য বস্তৃতন্বাদশ একমত । 
নব্য বদ্তুতল্তবাদ সম্বন্ধে দুইটি প্রধান আপত্তি হইতে পারে। প্রথমতঃ 
বা ইহার মুখ্য উদ্দেশ্য হইল লৌকিক বস্তৃতন্তবাদের 
বিপক্ষে যুক্তি । 


২৯২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


অর্থহীন শন্দমান্র। "দ্বিতীয়তঃ কোন কোন নব্য বস্তুতন্তরাদশ যে, জ্ঞানকে 
জ্ঞেয় বস্তুতে পর্যবসিত করিয়াছেন তাহা সমীচন মনে হয় না। জ্ঞান 
= ব্যতীত জয় বল্তুই বকা যার না। তারপর, জ্ঞানকে জ্ঞেয় বস্তুর সমন্টিমার 
>> বলা যায় না। অচেতন জ্ঞেয় বস্তু সমষ্টিবদ্ধ হইলেই: তাহাতে চৈতন্য বা 
বোধশান্তি জন্মে না॥ বাহ্য বস্তুর প্রকাশক হিসাবে জ্ঞানকে আলোকের সাহত 
তুলনা করা যায়। কিন্তু সে স্থলেও ইহা লক্ষ্য করা উচিত যে, আলোক, 
আলোকিত বস্তুর সমষ্টিমা নয়। আলোক আলোকিত বস্তুর সমষ্টি হইতে 
ভিন্ন পদার্থ। ইহা বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন বস্তুকে আলোকিত কাঁরতে পারে 
এবং কখন কখন আমাদের দষ্ট কোনও বদ্তুকে আলোকিত নাও করিতে 
পারে। কিন্তু তাহাতে তাহার অস্তিক্কের বিকৃতি বা হানি হয় না। রাত্রিতে 
সর্ষের আলোক আমরা দেখতে পাই লা বা উহা পৃথিবীর অংশাবশেষকে 


কর্তাবা। বাস্তবিক পক্ষে আন বা চৈতন্য ঠিক আলোকস্ধানীয় বন্তু নয়। 
জ্ঞান আলোকেরও প্রকাশক ॥ কোন ব্যক্তি অজ্ঞান বা অচৈতন্য হইলে, আলোক 
তাহার কাছে কিছ প্রকাশ করিতে পারে না। জ্ঞান সর্ববস্তুর প্রকাশক 
এজন্য বিজ্ঞানবাদে জ্ঞানকেই মুখ্য স্থান বা প্রাধান্য দেওয়া হইয়াছে। এখন 
আমরা তাহার আলোচনায় প্রবৃত্ত হইব ॥ 


4 | বিজ্ঞানবাদ 
(Idealism) 


যে দার্শনিক মত অনুসারে মন বা আত্মা ও জ্ঞান পরম তত্ব এবং অন্য 
সকল বস্তুর সন্তা বা অস্তিত্ব মন বা জ্ঞানের উপর 
নির্ভর করে, তাহাকে বিজ্ঞানবাদ (idealism) 


তন্ববিষয়ক মতবাদ ০৮৮ 


বস্তুর মন বা জ্ঞানানিরপেক্ষ সন্তা আছে এবং উহারা কাহারও জ্ঞানের বিষয়, 
না হইলেও বিদ্যমান থাকে। অপরপক্ষে বিজ্ঞানবাদীদের মূল তন্ত হইল যে, 
কোন বদ্তুর মন বা জ্ঞাননিরপেক্ষ সন্ভা নাই এবং উহা কাহারও না কাহারও 
জ্ঞানের বিষয়রূপেই বিদ্যমান থাকে। 


(১) কেবলবিজ্ঞানবাদ, 


(Subjective Idealism) 


যে মত অনুসারে মন বা জ্ঞানই একমাত্র সদ্বদ্তু এবং বাহ্য বস্তুর প্রকৃত 
কেবল বিজ্ঞানবাধের  সন্তাই নাই, তাহাকে কেবলবিজ্ঞানবাদ বা বিজ্ঞান- 
লক্ষণ । মাহবাদ বলা যায়। এ মতে বাহ্য বস্তুকে জ্ঞানের 

সাঁহত সম্বন্ধযুন্ত পুথক্‌ বিষয়ও বলা হয় না এবং বাহ্য জড় জগতের কোন 
আঁস্তিত্ব স্বীকার করা হয় না। আমরা যেসব বাহ্য জড়দ্ব্য প্রত্যক্ষ কাঁরতোঁছ 
বাঁলয়া মনে কারি, প্রকৃতপক্ষে সেগুলি মনোগত প্রতয়মার অথবা জ্ঞানের 
বিভল্ল আকার বা রুপমাত্র। জ্ঞানের বিষয়কে জ্ঞান হইতে প্‌থক্‌ করা যায় 
না, অতএব উহা জ্ঞান হইতে অভিন্ন। যেমন নলবর্ণ নীলজ্ঞান হইতে 


যখন কেহ বলেন, ‘গ্‌হে একটি ঘট আছে'_সে কথার অর্থ হইতেছে যে, 
তানি ঘটাটি প্রতাক্ষ কাঁরতেছেন বা অন্য কেহ ইহা প্রত্যক্ষ করিতেছেন। 
যে-বস্তু কেহ প্রতাক্ষ করে না, তাহার অস্তিত্বের কোন অর্থ হয় না। অতএব 
মনোনিরপেক্ষ জড়বস্তুর (50066 সত্তা স্বীকার্য নহে। জগতে মন ও 
মনঃপ্রসৃত প্রতায়সম্‌হ ব্যতীত অনা কোন বস্তুর প্রকৃত সত্তা. নাই। জাগতিক 
সকল বস্তুই, হয় আমাদের আর না হয় ঈশ্বরের মনোগত প্রতায়মাত। আমরা 
যখন কোন বাহ্য বস্তু প্রতাক্ষ করি, তখন বুঝিতে হইবে যে, ঈশ্বরের মনোগত 
কোন প্রতায় আমাদের মনে সন্পারিত হয়। বাক্ণীলর মতে যেসব বস্তু আমাদের 


২৯৪ - ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


মতে সকল বস্তুই আমাদের বা আমাদের মত জীবের মনোগত প্রতায়মার, 
ইহাদিগকে ঈশ্বরের মনের প্রত্যয় বলবার প্রয়োজন নাই ॥ বহিজশিতের বহন 
প্রকার শান্তি বা তেজোরাশিই নিরন্তর ক্রিয়া করে, বাস্তাবক পক্ষে সেখানে 

২ ম্ট-পটাদি দ্রব্য নাই। কিন্তু ও শালতিপনজ আমাদের মনের উপর ক্রিয়া কাঁরলে 
ঘট-পটাদি প্রতায়সম্‌হের উৎপত্তি হয়। অতএব সকল বস্তুই আমাদের 
মনোগত প্রতায়মাত্র, বাহ্য বস্তুর কোন বাস্তববক সত্তা নাই। এইর্‌প মতকেও 
কখন কখন কেবলবিজ্ঞানদ বা বিজ্ঞানমাতবাদ বলা হয়। বোদ্ধদর্শনের 
যোগাচার শাখায় এই প্রকার বিজ্ঞানবাদ দেখা যায়। 


(২) সবিযয়-বিচ্ঞানবাদ 


(Objective Tdealism) 


কেবলবিজ্ঞানবাদ মতে মন এবং মানসিক প্রত্যয় একমাত্র সদ্বদ্তু বা তত্ত্ব 
কেবল বিজ্ঞানবাৰ ও এবং বাহ্য বিষয়ের বাস্তবিক সত্তা নাই। সাবিষয়- 
সবি বিজ্ঞানবাদের  বিজ্ঞানবাদ মতে মন ও বাহা জগত, জ্ঞাতা ও জেয় 
পার্থকা। বা জ্ঞানের বিষয় একই পরম তত্ত্বের পরস্পর-সাপেক্ষ 
অগ্পা, একটি ব্যতীত অপরটি থাকিতে পারে না। মন বা জ্ঞান থাকলেই, 
তাহার 'বিষয়র্‌পে বস্তুসমৃহ অর্থাৎ জাগাতক দ্রবাসকল থাকবে । অতএব 
জ্ঞানের বিষয়রূপে বাহ্য বস্তুর সন্তা স্বীকার্য। অবশ্য বস্তুসমূহের মনো- 
নিরপেক্ষ স্বতন্ত সন্ভা নাই॥ কিন্তু উহারা মনোগত প্রতায়মারও নয়। পরল্তু 
মন বা জ্ঞানের অপরিহার্য বিষয়রূপে তাহাদের পৃথক্‌ সন্তা আছে। 
পরম তত্ব এক সর্বব্যাপী আধ্যাম্মিক সত্তা (spiritual or mental 
বিষ ৰিজ্ঞানধাৰ reality)| ইহার স্বভাবই হইল নিজ সন্তাকে 
সারে পরদ তব্বের  জগদাকারে বান্ধ বা প্রকাশিত করা। জবজগতের 
অরূপ যা তি 
tialities) বাস্তবে রূপাঁয়িত হয় এবং ইহা স্বপ্রকাশ বা আত্মারুপে 
(self-conscious spirit) প্রকাশত হয়॥ জনবজগৎ পরম তত্র স্বপ্রকাশিত 
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চৈতন্য বা পরমাত্মার্‌পে প্রর্তাচ্ঠত হন। অতএব জাগতিক বস্তুসকলের 
বাস্তবিক সন্তা স্বাঁকার্য। অবশ্য উহাদের সন্তা আপোঁক্ষক (relative), 
স্বানরপেক্ষ (9৮৪০]ue) নয়, যেহেতু ইহারা পরমাস্মারই প্রকাশববশেষ এবং 
তাঁহাতেই অধিষ্ঠিত। পরমাস্মা সৃষ্টশব্তিরুপে জগতের আদি এবং স্বপ্রকাশ 
ৈতনযরূপে জগতের অন্ত অর্থাৎ ইহার পরম গঁতি বা পরিণাত। অতএব 
এরুপ মন্তব্য করা হইয়াছে যে, ‘বাস্তবিক সন্তামাৱই বৌদ্ধিক বা চেতন 
সত্তার প্রকাশ (whatever is actual is rational) এবং বৌদ্ধিক বা চেতন 
সন্তামাতই বাস্তবিক সন্তায় প্রকাশিত হয় (whatever is rational is 
॥ctU৭৷)', অর্থাৎ দৃশ্যমান জগতের অন্তরালে ব্নাক্ধ বা চৈতনোর ক্রিয়া নিহিত 
আছে এবং বহান্ধ বা চৈতন্যশান্ত স্বভাবতঃই বাস্তবিক জগতে রূপায়িত হয়। 

এখানে মনে রাখিতে হইবে যে, পরম তত্ত্বের জশীবজগদ্রূপে আভিব্যন্ত 
এবং তদ্ারা ইহার স্বপ্রকাশ আত্মার্পে প্রতিষ্ঠা কালে সংঘটিত হয় না, 
অর্থাৎ এইর্‌প আঁভবান্ত এককালে আরম্ভ হইয়া কালান্তরে পর্ণ ও শেষ 
হয় না। ইহা এককালে অপূর্ণ ও অচেতন ছিল এবং কালে পাঁরণাঁতির ফলে 
পূর্ণ ও সচেতন হইল এমন কথা বলা যায় না। ইহা সততই সচেতন বা 
স্বপ্রকাশ আত্মারূপে বিদ্যমান এবং অনন্ত শান্তযোগে নিরন্তর পার্গতা লাভ 
করে। পরম তত্ত্বের পূর্ণজ্ঞানরূপও নিত্য এবং জগদাকারে লীলায়িতর্‌পও 
নিতা। ইহা কোন কালেই জশবজগতের সহিত সম্পকশিন্য হইয়া, ছিল না 
এবং থাকিবেও না। আর যাঁদ বলা যায় যে, পরম তত্ত প্রথমে জড়া প্রকতরূপে 
প্রকাশিত হয়, ক্রমে ক্রমে প্রাণ, মন ও জবাত্মার্পে প্রকাশিত হইয়া নিজ 
স্বপ্রকাশ চিংস্বরূপে প্রতিষ্ঠিত হয়, তবে মনে রাখিতে হইবে যে, এরুপ 
পাঁরণাঁতির ক্রম এঁতহাসিক অর্থাৎ কালিক ব্যাপার (temporal process) 
নয়, উহা শুধু বিচারমূলক ক্রমপারণাঁতর (1০৪০৯! pre) কথা। পরম 
তন্ব ও তাহার আভবান্জি দেশ-কালের অতীত; ইহা দেশ-কালের অন্তর্গত 
নয়, 


২ ৰিজ্ঞানবাদ। করিয়াছেন। তাঁহার মতে পরম তত্ব স্বরূপতঃ 
মানসিক বা আধ্যাত্মিক সত্তা বলিয়া তাঁহার মতকে ববজ্ঞানবাদ (idealism) 
ও চেতনবাদ বা অধ্যাত্মবাদ (57715381910) বলে। ইহাতে জ্ঞানের অপরিহার্য 
. বিষয়র্পে জাগতিক বস্তুর জ্ঞানাঁতারিন্ধ সন্তা স্বীকার করা হয় বলিয়া 
ইহাকে সবিবয়বিজ্ঞানবাদ notes idealism) ও বাস্ভববিজ্ঞানবাদ 
(realistic. idealism) বা বজ্ঞানম্‌লক বস্তুবাদও (ideal-realism) 
বলা যায়। 


স্বোক্তল্ণ অসপ্য্যাক্স 


বহুত্ববাদ, দ্বৈতবাদ ও একত্ববাদ 


(Pluralism, Dualism and Monism) 


তত্বের স্বরূপ সম্বন্ধে কিং আলোচনা করা হইল। এখন পরম তত্ত্বের 
পরম তত্বের লক্ষণ লক্ষণ ও সংখ্যা সম্বন্ধে আলোচনা করা যাইবে । 
ও সংখ্যা। প্‌বেহই বলা হইয়াছে যে, পরম দ্রব্য এক, না দুই, 
না বহু ?-_-এই প্রশ্নই তত্তববিদ্যার মূল প্রশ্ন । পরম ভ্রবাকেই পরম তত্ত্ব বলা 
যায়। অতএব পরম তন্ব সম্বন্ধে মূল প্রশ্ন হইতেছে--পরম তত্ত এক, না 
দুই, না বহু? এই প্রশ্নের বিভিন্ন উত্তর দেওয়া যাইতে পারে এবং তাহা 
হইতেই বহুত্ববাদ, দ্বৈতবাদ ও একত্ববাদের উদ্ভব হইয়াছে । যে দ্রব্য বা তত্ব 
উৎপত্তি ও স্থিতি বিষয়ে স্বতন্ত্র অর্থাৎ যাহার উৎপান্তি ও স্থিতি অন্য দ্রবা 
বা তব্বের উপর নির্ভর করে না, তাহাকে পরম দ্রব্য বা তত্ব বলে। এরুপ 
এক বা দুই বা বহু পরম দ্রব্য বা তন্তু স্বীকার করিলে যথাক্রমে একত্ববাদ, 
দ্বৈতবাদ ও বহুত্ববাদের আবির্ভাব হইবে॥। এখন আমরা এগুলির আলোচনা 
করিব। 


© 


বহুত্ববাদ, দ্বৈতবাদ ও একত্ববাদ ২৯৭ 


জগৎ নানাপ্রকার স্বতন্ত্র দ্রব্যের বা বিভিল্ন জাতীয় স্বতন্ত তত্তের সমাবেশমার । 
জগতের সব বস্তুকে এক পরম তন্বের পরিণাম বা প্রকাশ বলা যায় না। 
বাস্তবিক পক্ষে যাহাকে আমরা এক জগৎ বলি, তাহা এক নয়; বরং ইহা 
অনেক বা বহুধা বিভন্ত। জগতে বহন স্বতন্ত দ্রব্য বা তনু বিদ্যমান, তাহাদের 
একর অবস্থান এবং পরস্পর সম্বন্ধ একটা আকস্মিক ব্যাপারদাত। এইর্‌প 
ইহা হইপ্রকাহ। দার্শীনক মতকে বহন্তত্ববাদ বা বহনত্ববাদ বলে। 
বহনঙ্ববাদ প্রধানতঃ দুইপ্রকারের হইতে পারে, যথা 
জড়পরমাণ্্বাদ এবং চেতনপরমাণ্নবাদ। 


(১) জড়-পরমাণুবাদ 
(Materialistic Atomism) 


পাশ্চান্তা দর্শনের ইতিহাসে গ্রীক: ' দাশশীনক ডিমাক্রটাস জড়-পরমাপদ- 
বাদ প্রবর্তন করেন। তাঁহার মতে সাবয়ব জড়- 

(১) জড়াচৰাগুগাদ।  দ্রবাকে উহার অবয়বে বিভক্ত করিতে কারিতে 
যেসব ক্ষুদ্রতম ও আঁবভাজ্য কণা পাওয়া যায়, তাহাদের সংযোগগ্থারা উহা 
গঠিত হয়। এই ক্ষনদ্ৰতম কণার নাম পরমাণু। পরমাণুর উৎপত্তি হয় না; 
ইহা স্বপ্রাতিষ্ঠ, নিত্য পদার্থ। এরুপ অসংখ্য পরমাণ; জাগাঁতক সকল 
পদার্থের মৌলিক উপাদান। প্রত্যেক পরমাণুর স্বতন্ত সত্তা আছে, ইহাদের 


আছে, গুণগত ভেদ নাই, গুণ হিসাবে সকল পরমাপুই একর্‌প। 
এইরূপ পরমাণ্দবাদের উপর জড়বাদের (materialism) প্রাতিষ্ঠা 


ভি 


২৯৮ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


পৃখক্‌ নিজস্ব সত্তা নাই। জগতের সীন্ট ও [স্থাতর জন্য ঈশ্বরের কল্পনা 

অনাবশাক। জড়-পরমাণুসমূহের আকাঁদনক সংযোগ-বিয়োগন্থারাই জাগতিক 

সকল বস্তুর উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় বুঝা যায়। জড়বাদে আত্মা ও ঈশ্বরের 
- কোন স্থান নাই। 


জড়-পরমাপুবাদ বা জড়বাদের বিরদ্ধে কতকগুলি আপান্ত হইতে পারে। 
প্রথমতঃ বহু স্বতন্ত্র দ্রব্য কির্‌পে একযোগে কয়া 
কারতে পারে এবং কিরুপেই বা তাহাদের 
সহযোগগতাদ্বারা সনসম্বদ্ধ [বিশ্বের রচনা হইতে 


ইহার বিরুদ্ধে 
ন্াপত্িলনুহ। 


বায় না। পরন্তু তাহারা চিরকালই বিচ্ছিন্ন থাকিবে এবং কেহ কাহাকেও 
স্পর্শ কাঁরতে বা জানতে পারবে না। এরুপ হইলে তাহাদের মিলনে কোন 


oa 


বভস্ববাদ, দ্ৈতবাদ ও একত্ববাদ bc 


(২) চেতন-পরমাণুবাদ 
(Spiritualistic Atomism) 


বহনববাদ আর এক প্রকারের হইতে পারে। ইহাকে চেতন-পরমাণুবাদ 
বলা যায়। ইহাতে জড়-পরমাণ্‌র পারবর্তে সজীব 
ও সচেতন ক্ষদ্রতন দ্রব্যসম্‌হকে জগতের মৌলিক 
উপাদানরূপে দ্বাঁকার করা হইয়াছে। জড়- 
পরমাণুর প্রত্যক্ষ হয় না, ইহা আমাদের অনুমানগমা। আত্মাই আমাদের 
প্রত্যক্ষীভূত, আঁবভাজ্য ও ক্ষুদ্রতম দ্রবা। অতএব জগতের মূল ও উপাদানভূত 


0) চেতন-পরদাপুবাদ 
(iboory of monde) | 


চেতন-পরমাণুবাদের প্রকৃষ্ট দষ্টান্ত। তাঁহার মতে অসংখ্য চেতন-পরমাণৰ 
জগতের মূল উপাদান । ইহারা পরমাণ্দুর নায় ক্ষরদ্রতম ও অবিভাজা দ্রবা, কিল্তু 
আত্মার ন্যায় সজশব ও সচেতন ৷ অবশ্য সকল চেতন-পরমাণ্দ সমভাবে সচেতন 
নয়। কিন্তু ন্যনাধিকভাবে সকল পরমাণ্তেই চৈতন্য বিদামান। চেতন-পরমাণদ- 
গনুলি স্বতন্ এবং কেহ কাহার উপর কোন ক্রিয়া করে না, বা প্রভাব বিস্তার 
করে না। প্রত্যেকটির নিজ স্বভাব অনুসারে নিজের মধ্যেই পাঁরণাম ঘটে ॥ 
তথাপি একটি চেতন-পরমাণুতে অন্যান্য চেতন-পরমাণ্র পরিণামের প্রতিবিম্ব 
পড়ে এবং তাহাতেই ইহার বাঁহজগতের প্রতাক্ষ হয়। প্রত্যেক চেতন- 
পরমাণুর অভ্যন্তরে যেসব পরিণাম ঘটে, তদ্যারা উহার চৈতনোর বিকাশ হয় 
এবং উহা স্বপ্রকাশ আত্মারূপে (5০11-770361695 5001) প্রাতান্ঠিত হয়। 
স্বপ্রকাশ আত্মস্বর্পে প্রতিষ্ঠিত হইবার জনাই সকল চেতন-পরমাণুর 
পরিবর্তনে ঘটে এবং পাঁরব্তনগৃলি প্রাতিবিশ্বিত হইলে ইহারা পরস্পরকে 
জানিতে পারে। 


কিন্তু চেতন-পরমাণুবাদ একপ্রকার বহনবাদ এবং বহুত্ববাদমাৱেরই যে 
উহার বিপক্ষে দোষ-ত্টি, তাহা ইহাতেও দেখা যায়। বহু 
স্বতন্ ও স্বর্‌পতঃ সম্বন্ধবর্জিত চেতন-পরমাণন, 


৩০০ ভারতীয় ও পাশ্চান্ দর্শন 
তাহাদের মধ্যে এক মিলনসূত্র স্থাপিত হয়॥ যেমন কতকগাল ঘাঁড় এক 
সময়ে চালাইয়া দিলে পরস্পরের সাহত ?মল রাশিয়া চলিতে থাকে, সেইরুপ 


চেতন-পরমাণুসম্‌হ পরস্পরের সাঁহত মিলন রক্ষা করিয়া চলে। ইহা 
তাহাদের ঈশ্বর কর্তৃক পৃবীনয়ন্বিত মিলন (pre-established harmony) 


২। দ্বৈতবাদ 


009911500) 


নাম মতবাদ । 


ভন্নপ্রকার তন্তু বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। পরধতরী কালে 
দর্শনে আত্মা (5০91) ও জড়দুবাকে (০9০৪) দুইটি স্বতন্ত্র 


বহুস্ববাদ, দ্বৈতবাদ ও একত্বৰাদ ৩০১ 


গাঁতক্রিয়া নাই। অতএব কিরে দেহের ক্রিয়া সনের পরিবর্তন ঘটাইতে 
পারে এবং মনের চিন্তা বা চিন্তব্ত্তি দেহের অবস্থাক্তর করিতে পারে? 
ইহাই হইল দ্ৈতবাদের প্রধান সমস্যা॥ ডেকার্ট অবশ্য ইহাদের পারস্পারক 
(5) কাৰ্বকারণতা কার্যকারণ সম্বন্ধ  (interacti০দ) স্বীকার 
সন্বত্ধ। কাঁরয়াছেন। তাঁহার মতে দেহ মনের উপর ক্রিয়া 
কাঁরতে পারে এবং মনও দেহের উপর ক্রিয়া করিতে পারে। কিন্তু তাঁহার 
অন্দগামী দার্শীনকগণ তাঁহার মত সঞ্গাত মনে করেন না। তাঁহারা এবিষয়ে 
অনার্‌প মত পোষণ করেন। 
ডেকার্টের অনুগামণ দাশশীনক মালেরাণ্ড (Malebranche) দেহ ও মনের 
সম্বন্ধ বুকাইবার জনা উপলক্ষণ কারণের 
(theory of occasional cause) অবতারণা 
কারিয়াছেন। ঈশ্বর সর্বশাল্তমান্‌ এবং সর্বত্র 
বিরাজমান। যখনই কোন বাহ্য দ্রব্য আমাদের দেহের উপর কোন ক্রিয়া করে, 
তখনই ঈশ্বর আমাদের মনে তাহার সংবেদন জাগ্রত করেন। আবার যখন 
আমরা কোন কাজ কারবার জন্য ইচ্ছা ও প্রযক্স করি, তখন ঈশ্বর আমাদের 
দেহে গাতিক্িয়ার সণ্তার করেন। অতএব ঈশ্বরই আমাদের মানিক সংবেদন 
এবং দৈহিক ক্রিয়ার প্রকৃত কারণ, দেহের ক্রিয়া বা মনের প্রযক্ক কারণ নয়, 
উহারা ঈশ্বরের শব্ধ প্রয়োগের ও কার্য করিবার উপলক্ষণ বা সঞ্কেতমাত্র। 
অতএব দেহ ও মনের মধো কোন কার্যকারণসম্বন্ধ নাই । 
লাইব্‌নিজ এবিষয়ে যে মত পোষণ করেন, তাহা পৃবেইি উল্লিখিত 
ইহয়াছে। তাঁহার মতে দেহ মনের উপর 
ক্রিয়া করে না, মনও দেহের উপর কোন 
করে না। ঈশ্বর দেহ ও মন সৃষ্টি করিবার সময় 


(২) উপলক্ষপ-কারণত্ঠা 
সথ্ব্ধ । 


১০ ভারভায় ও পাশ্চান্ত দশন 


চেতন সম্তা দুইটি পৃথক দ্রব্য নয়, পরস্তু একই দ্রব্যের দুইটি গুণ, ইহারা কেহ. 
কাহারও উপর কোন ক্রিয়া কাঁরতে পারে না। কারণ কোন দ্রব্য নিজের উপরই 
ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া (04505) করে না। তথাপি জড় ও চেতনের ঘনিষ্ঠ 
সম্বন্ধ আছে, কারণ ইহারা একই দ্রব্যের দুইটি গুণ। যাহা একদিকে জড়ের 
প্রকারভেদ বা রুপভেদ (5০৫০ ০f exen5i00) বলিয়া প্রাতভাত হয়, 
তাহাই অন্যদিকে চৈতন্যের প্রকারভেদ বা রুপভেদ (mode of thought) 
বালিয়া প্রতীয়মান হইবে। অতএব দেহ ও মন, জড় ও চেতন সম্তার প্রকার- 
ভেদর্‌পে ঘনিষ্ঠভাবে সম্বন্ধযুত্ত হইয়াছে। দেহের প্রত্যেক ক্রিয়া বা 
পাঁরবতনের অনুরূপ মানাসিক ক্রিয়া বা পাঁরবর্তন হয় এবং মনের প্রত্যেক 
ক্রিয়া বা পাঁরবর্তনের অনুরূপ দৈহিক ক্রিয়া বা পাঁরবর্তন হয়। ইহারা 
দুইটি সমান্তরাল রেখার (90251111895) মত সর্বত্র সামঞ্জস্য ও সাহচর্য 
রক্ষা করিয়া চলে, যাঁদচ তাহাদের কোন কার্যকারণসম্বন্থ নাই। দেহ ও 
মনের সম্বন্ধ বিষয়ে স্পিনোজার এই মতকে theory of parallelism or 
psycho-physical parallelism বলা হয়| 


পাশ্চান্তা দর্শনের ইতিহাসে দ্বৈতবাদের ম্‌লেই দেহ ও মনের সম্বন্ধ 
pe EPR বিষয়ে কঠিন সমস্যার উদ্ভব হইয়াছে এবং তাহা 
সমাধানের সব চেষ্টা বার্থ হইয়াছে মনে হয়। 

এখানে আমাদের বন্তবঃ এই যে, দেহ ও মন সম্বন্ধে দ্বৈতমলক ধারণাই ভ্রান্ত । 
দেহ ও মন দুইটি ভিন্ন ও স্বতন্ত দ্রব্য বা বস্তু নহে এবং জশীবদেহ উহাদের 
সংযোগে গঠিত নয়। জশবদেহে বিশেষতঃ নরদেহে স্থূল ও সংক্ষ দুইটি 


টার অতএব দেহ-মনের সম্বন্ধের সমস্যা উঠে না, কারণ ইহারা দুইটি 
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৩।  একন্ববাদ 
(Monism) 


যে দার্শনিক মত অনুসারে পরম তন্তু (absolute reality) এক, আদ্বিতশয় 
এক পরন ত্ধাদের ও স্বতন্ত, এবং অন্য সব বন্ধুর অস্তিত্ব ও স্থায়িত্ব 
SEAS) তাহার উপর নিভরিশল, তাহাকে একত্ববাদ বলে। 
স্বপ্রতিষ্ঠ পরম তত্ত্বের সাহত জশীবজগতের সম্বন্ধ 
তিনপ্রকার হইতে পারে। প্রথমতঃ বলা যাইতে পারে যে, পরম ততুই একমাত্র 
তত্ব বা সত্য, এবং জীবজগৎ মিথ্যা, অসত্য ও মায়াময় । “দ্বিতীয়তঃ বলা যায় 
যে, জীবজগতের পৃথক্‌ ও স্বতন্ত্র সত্তা আছে বটে, কিন্তু ইহার স্বতন্ত্র সন্তা 
পরম তত্ব হইতে প্রাস্ত। পরম তত্ব হইতে জবজ্গতের সৃষ্টি হইয়াছে বটে, 
কিন্তু এরূপ সৃষ্টি না হইলেও পরম তত্ত্বের কোন হানি বা ক্ষত হয় না। 
অতএব জাবজগতের অস্তিত্ব আপোঁক্ষক ও সামায়িকমার, ইহার নিত্য ও 
নিরপেক্ষ সত্তা নাই। পারিশেষে বলা যায়, পরম তত্বের স্বভাবই এরুপ যে, 
ইহা জাঁবজগতে প্রকাশিত হয় এবং তস্থারা নিজ পর্ণ সন্তায় প্রতিষ্ঠিত হয়। 
অতএব পরম তত্ব ও জাবজগৎ পরস্পর-সাপেক্ষ এবং উভয়ের মিলনে পর্ণ, 
প্রাণবন্ত ও বাস্তব তত্ত্বের প্রতিষ্ঠা হয়। এই ভিনপ্রকার সম্বন্ধ অনুসারে 
একত্ববাদের তিনপ্রকার ভেদ হইতে পারে। 


(১) কেবলৈকত্ববাদ 
(Abstract Monism) 


যে মত অনুসারে কেবল একছ্বই সতা, অনেকত্ব অসৎ ও মিথ্যা, 
কেৰলৈকত্বৰাদের তাহাকে কেবলৈকত্ববাদ বলা যায়। এমতে পরম 
লক্ষণ তক্ক এক ও আদ্ছিতীয়, ইহা নিগ্‌ণ ও নিবিশেষ, 

ইহাতে বির়ষগত বা গুণগত কোন ভেদ নাই। অতএব এই বৈচিত্রাময় জগতের 
পরম তক্কে কোন স্থান নাই॥ ইহা আমাদের মনের কল্পনা বা অবভাসমাত, 
ইহার মনোনিরপেক্ষ স্বতন্ত সত্তা নাই। এরুপ একত্ববাদে কেবল এককেই 
স্বাঁকার এবং বহুকে অস্বাঁকার করা হইয়াছে। যদ ঈশ্বর এই একস্থানীয় 
তত্ব হন, তবে ঈশ্বরই সর্বময় তন্ত হইবেন এবং ঈশ্বর ব্যতাঁত অন্য কোন 
বস্তুর প্রকৃত সন্তা বা অস্তিত্ব স্বীকার করা যাইবে না। এজন্য এরুপ মতকে 
pantheism অর্থাৎ সবেশ্বরবাদ বা বিশ্বগত-ঈশ্বরবাদ বলা হয়। ইহাতে 


৩০৪ ভারতীয় ও পাশ্চাত্ত্য দর্শন 


(২) আপেক্ষিক দ্বৈতবাদ 
(Conditional Dualism) 


আপেক্ষিক দ্বৈতবাদকেও একপ্রকার একত্ববাদ বলা যায়। এ মত অনুসারে 
SIE একটিমাত স্বপ্রতিচ্ঠ (self-existent) ও স্বতন্ত্র 


প্রথমে পরম তত্ব কর্তৃক সম্টে হইলেও বর্তমানে পৃথক্‌ ও স্বতন্ত তত্ত্বর্ূপে 
বিরাজমান আছে। সৃষ্টির পূর্বে জীবজগৎ ছুই ছিল না, এক মহাশ্‌ন্য- 
মার ছিল। তখন পরম তন্তু একাকী নিঃসঙ্গভাবে দ্বসম্তায় প্রাতম্ঠিত ছিল। 
কারো ইলা তে বাকা 
এবং অসংখ্য জাবাত্মা সৃষ্টি করিয়া তাহাদিগকে স্বাধীন ইচ্ছাশাক্সি 
কারল। এইভাবে পরম তন্ সম্ট-জীবজগৎকে পৃথক্‌ স্বতন্ত্র 


জশবজগতের ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ স্বীকার করা হয় না। ঈশ্বর সম্বন্ধে এরূপ মতকে 
ওলা অর্থাৎ বিশ্বাতীত-ঈশ্বরবাদ বলা হয়, কারণ ইহাতে ঈশ্বরকে 
জীবজগতের অতীত এবং উহার সহিত সম্পকশ্শিন্য বলা হইয়াছে। / 


(৩) বিশিস্টেকত্ববাদ 
(Concrete Monism) 


ন অনা এক ও নহ উল লাস এল উল লেই পে 
₹তব্বের প্রতিষ্ঠা হয়, তাহাকে Af 
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জাতি! পরম তন্ব জীবজগৎ-বাশিষ্ট, উহা এক হইলেও বহুত্ববার্জিত নয়, 
বরং বহনস্ববিশিষ্ট এবং বহুতে অন্যপ্রাবদ্ট। আপেক্ষিক দ্বৈতবাদ-মতে জশব- 
জগৎ পরম তত্ত্বের বহিভূতি ও স্বতন্ত তত্ত্ব । বিশিণ্টৈকত্ববাদে পরম তত্ত্ব ও 
জীবজগৎ অঞ্গাঞ্গণভাবে সন্বন্ধযুন্ত এবং একটি ব্যতীত অপরটি অসত্য ও 
অবাস্তব হইয়া পড়ে। পরম তত্তু স্বভাবতঃই জবজশদ্‌-রূপে প্রকাশিত হয় 
এবং তষ্ৰারা ইহা পূর্ণতা লাভ করিয়া বাস্তব রূপ ধারণ করে ও ক্বপ্রকাশ 
আত্মার্‌পে প্রাতষ্ঠিত হয়। 
অতএব পরম তন্তু ও জীবজগৎ পরস্পরবিরোধী তক নয়, উহারা পরস্পরের 
এক ও বহর, পরমতন্ব  পাঁরিপ্রক, উভয়ের মিলনে এক বাস্তব তত্ত্বের 
ও লীবগতের (concrete reality) বিকাশ হইয়াছে । অগ্ৰে 
সন্বন্ধ। অর্থাৎ প্রথমে পরম তত্ব সদ্‌-রুপে বিদামান ছিল। 
এক সৎ হইতে বহর উৎপান্তি হইল এবং তাহার মধ্যেই ইহারা সাল্সিবিদ্ট ও 
সম্বন্ধযান্ত হইল। এইভাবে বহু জড় দ্রব্য ও চেতন আত্মা এক িশ্বব্যাপশী 


মাধ্যমেই ইহার বাস্তব সত্তার বিকাশ হয় এবং ইহা বাস্তব ও জশীবল্ত হইয়া 
উঠে। জণবজগংই ইহার প্রাণকেন্দ্র ও প্রাণের স্পন্দন, তাহার অভাবে ইহা 
101 758521 পরম তত্ব অনাদি ও 

38১৭ অতএব বলিতে হয়, পরম 


তত্ত্বের 
‘relative reality) অবশ্য স্বাকার্য। 
এইভাবে এক ও বহুর অর্থাৎ পরম তত্ত্‌ ও জাঁবজগতের সম্বন্ধ বুঝিলে, 
আমাদের ঈশ্বরবিষয়ক প্রত্যয় কিরূপ হইবে 
ER তাহার কিপ্টিং আভাস দেওয়া যায়। এমতে 
সারি, ঈশবরকেই (9০৪) পরম তক স্থানীয় (absolute) 
বলিতে হয়। কিন্তু পরম তত্ব অনন্ত ও নির্বিশেষ সৎ-মার, ইহা নাবির 
ভাবর্্‌প সম্ভামাত (abstract potentiality) 7 পক্ষান্তরে, ঈশ্বর স্বপ্রকাশ 
৪০9০৮ 


৩০৬ ভারতীয় ও পাশ্চান্য দর্শন 


চৈতন্য অর্থাৎ পরম পদ্রুষ। এখন প্রশ্ন হইতেছে, কিরুপে ঈশ্বরকে পরম 
তত্ত্ব (০৮5৩1০:০) বলা যায় এবং স্বপ্রকাশ পরম প্ঢরুষণড (self-conscious 
Pers0n) বলা যায়? পোঁরুষেয় চৈতন্য স্বভাবতঃ বিষয়কে প্রকাশ করে। 
নিবিখিয় চৈতন্য পুরুষে সম্ভব নয়। অতএব বিষয় না থাকিলে পোঁরুষেয় 
চৈতন্য প্রকাশত হয় না। এখন পরম পুরুষ চৈতনোর বিষয় বি 
হইবে? পরম তন্বর্‌পে তিনি ত এক এবং অ {, তিনি ব্যতীত কোন 
"্বিতীয় বস্তু বা বিষয়ই নাই। অতএব তাঁহার পক্ষে স্বপ্রকাশ চৈতন্য বা 


বিভা 3 বিশ্বাতাঁত-ঈশ্বরবাদ (9০১50) অথবা 'বিশ্বগত- 
সরি ঈশ্বরবাদ  (Pঞnt॥০i5৮০) বলা যায় না। এমতে 
ঈশ্বরকে বিশ্বাতীত ও বিশ্বগত দুই বলিতে 


প্রকাশ এবং তিনি তাহাতে অন:প্রবিষ্ট বলিয়া তান বিশ্বগত। 
এ মতকে বিশ্বাতীত-গ-বিশ্বগত-ঈশ্বরবাদ (70179005019) 
হয়। এ মতে সবই ঈশ্বর (0 ৪ ৪1) নয়, তবে সবই ঈশ্বরের 
অন্তঃস্থ বা অন্তভূণ্ত (৪11 ৭76 ৷ 0০9) ৷ এবিষয়ের বিশদ আলোচনা 


| 


লঞ্ঞদস্ণ অ্য্যাল্ল 


প্রাকৃতিক জগদ্‌-বিষয়ক মতবাদ 


(Theories of Nature) 
আমাদের প্রতাক্ষগোচর প্রাকৃতিক জগৎ দেশ ও কালে অবস্থিত অসংখ্য 


আকৃতিক জগৎ জড় 
নিরন্তর পরস্পরের উপর  ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া 
খাপ দম । কাঁরতেছে এবং পরস্পরের পাঁরবর্তন সাধন 
কাঁরতেছে। ইহাদের মধ্যে একটা যোগসূত্র বা একা আছে এবং তাহার মূলেই 
ইহারা এক বৈচিত্রাময় জগতের অংশর্‌পে বিদ্যমান আছে। জড়-জগৎ ও 
জীবজগৎ প্রাকৃতিক জগতের দুইটি প্রধান ভাগ বা অংশ। প্রাকৃতিক জগৎ, 
সম্বন্ধে প্রধান প্রশ্নগাল এইরূপ; জড় ও প্রাণের লক্ষণ কি? 'কিরূশে 
তাহাদের উৎপত্তি হইল? কিরুপেই বা“ প্রাকৃতিক জগতের উৎপত্তি হইল? 
এখানে এই প্রশ্নগুলির আলোচনা করা যাইবে। 


১। জড়ের লক্ষণ ও গুণ 
(Matter and its Attributes) 


যে দ্রব্য কোন দেশ পরিব্যাপ্ত করিয়া অবস্থান করে এবং তাহার মধ্য দিয়া 
জড়ের লক্ষণ । অন্য দ্রবোর গাঁত রোধ করে, তাহার নাম জড়। 
দেশ ব্যাপিয়া থাকা (filling ৪29০6) এবং তাহার 

মধ্য দিয়া গত রোধ করা (impenetrabiliy) জড়ের স্বরূপগত লক্ষণ। 
অনয সখা) অবশা জড়ের এই দুইটি ধর্ম একেবারে ভিন্ন নয়, 
কারণ কোন দেশের মধ্য দিয়া কোন দ্রব্যের গতি 

রুদ্ধ হইলে বুঝিতে হইবে যে, সেই দেশ পরিব্যাস্ত বা ভারত, (21104) 
আছে। জড়ের আর একটি প্রধান গুণ হইল যে, ইহা চল (mobile), 
অর্থাৎ এক স্থান হইতে স্থানান্তরে গমন করিতে পারে। জড়মাত্তে চলদ্ব 
(mobility), অর্থাৎ গাঁতক্রিয়াসামর্থা (capacity of motion) ধর্ম আছে। 
ইহার জন্যই জড়দ্রব্য এক স্থান হইতে অন্য স্থানে যাইতে পারে অথবা ইহাকে 
স্থানান্তরিত করা সম্ভব হয়। দেশব্যাপিত্ব (০:৮০০5199), অভেদ্যত্ব অর্থাৎ 


bh) 


ভি 


১০১৭ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


তত্ধ্যাপ্ত দেশের ধা দিয়া গাঁতরোধের সামর্থ (impenetrability), জাড্া 
(inertia) অর্থাৎ যে অবস্থায় আছে সেই, অবস্থায় থাকিবার প্রবৃত্তি এবং চলত্ব 
(mobility) প্রন্থাতিকে জড়ের মুখ্য গুণ (primary qualities) বলে । 

মুখা গুণ ব্যতীত জড়ের আরও কতকগুলি গুণ আছে_যথা রূপ, রস, 

গন্ধ, স্পর্শ ও শব্দ। এ গঢণগৃলিকে 

ডের শৌগ গুণ। গৌণ গণ (secondary qualities) টা 
ইহারা মুখ, গুণের পরিণত, অর্থাৎ মৃখ্য গুণগ্লি ইীন্দিয়ের উপর ক্রিয়া 
করিলে ইহারা উৎপন্ন হয়। কোন জড়দুব্য অপদ ও পরমাণদ্বারা (molecules 
8100. atoms) গঠিত হইলে, তাহার উপাদানভূত অণ্য-পরমাণদর সংস্থান, 
সমাবেশ ও গাতীক্রিয়া হইতে রূপ-রস প্রভাতি গুণ উৎপল্প হয়। যেমন দ্রব্যের 


২. জড় সম্বন্ধে প্রাচীন মত 


© 


প্রাকৃতিক জ্বগদ্‌-বিষয়ক মতবাদ ৩০৯ 


যায়, তবে পাঁরিশেষে আমরা এমন: ক্ষুদ্রতম অংশনমূহ পাইব যে, তাহাদের 
আর ভাগ করা যাইবে না। এইরূপ ক্ষুদ্রতম ও অবিভান্দ্য কণাগুলিকেই প্রকৃত 
ও মৌলিক জড় সত্তা বলিতে হইবে । ইহাদের নান পরনাণ এবং ইহারা 
অভেদ্য আবিভাজয ও অবিনম্বর বা নিত্য । কোন অংশভেদ না থাকায় ইহাদের 
বিভাগ করা যায় না, এবং যাহার অংশবিভাগ হয় না তাহার বিনাশ হয় না। 
জড়দ্রবা বলিতে পরমাণসমমূহের সমান্ট বুঝায়। যেমন পরমাণনসকল নিত্য, 
সেইরূপ তাহাদের গাঁতক্রিয়াও  (5296107) নিত্য। জড়বাদীদের মতে 
মহাকাশে নিত্য পরমাণ্‌সকলের নিত্য গাঁিক্রিয়াছ্ারা জগতের সৃষ্টি, স্থিতি 
ও লয় হয়। 

জড়দ্রব/; পরমাণুসমনহের সমদ্টি, এই মত গ্রশক্‌ দার্শনিক িমক্রিটাস 
প্রবর্তন করেন। তাঁহার মতে জড় বলিতে অসংখ্য পরমাণ্ড বুঝায়। এসব 
পরমাণুর কোন গুণগত ভেদ নাই, তবে ইহাদের আকার-প্রকার' (size and 
shape) এবং গাতিক্িয়ার বেগ (velocity ০ m০i০০) বিষয়ে পার্থক্য 
আছে। উনবিংশ শতকের প্রারম্ভে বৈজ্ঞানিক ডাল্‌টন এই মতের পদনঃ- 
প্রাতষ্ঠা করেন এবং তাহা প্রমাণ করিবার চেষ্টা করেন। পরবতাঁকালশন 
বৈজ্ঞানিক ও দাশশীনকগণ জড় সম্বন্ধে পরমাণুবাদই (atomic theory) 
ম্বাকার করিতেন। 


৩। জড় সম্বন্ধে আধুনিক মত 
(Modern Theory of Matter) 


আধুনিক কালে জড়সম্বন্ধাঁয় ধারণার আমূল পাঁরবর্তন হইয়াছে। 
পরকালের বৈজ্ঞানিকদের ধারণা ছিল যে, পরমাণু 

১৮৬ আঁবভাজা, অভেদয ও অযোগিক (simple) 
পদার্থ। কিন্তু এখন এ ধারণা ভ্রান্ত বলিয়া 

প্রমাণিত হইয়াছে। আধুনিক জড়বিজ্ঞানের অনুসন্ধানের ফলে জানা যায় যে, 
বিভাগ করা যায় এবং ইহা যোগিক (০০218) পদার্থ। এক 

পরমাণু এক একটি ব্্ষপ্ড এবং অনন্ত বৈদনাতিক শাক্তির (electrical 
nergy) আধার। একটি পরমাণুর কেন্দ্রে (00108) যোগ-সংজ্ঞক 
-শান্তিবিশিষ্ট (positively electrified) প্রোটন-নামক তট়িং-কশা 

থাকে। কেন্দ্রের চারিদিকে ইলেক্‌ষ্টন-নামক বিয়োগ-সংজ্ঞক বৈদ্াতিক-শীল্ত- 
বিশিষ্ট (negatively electrified) এক বা একাধিক তাঁড়িং-কণা প্রচণ্ডবেগে 
ঘূর্ণন করে। 'বিভিন্নপ্রকার পরমাণৃতে ইলেকট্রন ও প্রোটনগুলির সংখ্যা ও 
সমাবেশ ভিন্ররূপ দেখা যায়। হাইড্রোজেন পরমাপ সর্বাপেক্ষা লঘু, ইহার 


ভি 


৩১০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্ত্য দর্শন 


কেন্দ্রকে বেষ্টন করিয়া একটিমাত্র ইলেক্ট্রন ঘবরতেছে। পক্ষান্তরে, ইউরে- 
নিরাম পরমাণু সর্বাপেক্ষা গৃরব, ইহার কেন্দ্রকে বেষ্টন করিয়া ৯২ট ইলেকট্রন 
ব্বুরিতেছে। অন্যান্য পরমাণুতে ইহাদের অন্তর্বতর্ সংখ্যক ইলেকট্রন ও প্রোটন 
দেখা যায়। পরমাণুর বিশ্লেষণের ফলে দেখা যায় যে, পরমাণ্ড যৌগিক পদার্থ, 
ইহা সক্রিয়, নাক্কিয় নহে। ইহার অভ্যন্তরে বৈদনাতিক শান্তসকল প্রচণ্ডবেগে 
ঘ্বারতেছে। ইহাকে বৈদ্ডাতক শান্তপুঞ্জ বলা যায়। অতএব জড়কে 
বৈদনাতিক শান্তি বলিতে হয়। জড় সম্বন্ধে এই মতকে বৈদযাতক-শক্জিবাদ 
(electronic theory) বলা যায়। 


্ 481. যন্ত্র ও শরীরের প্রভেদ 
ন্‌ Machine and Organism) 


যে দ্রব্য বহিস্থ শান্িদ্বারা অনেক পরমাণ বা. অনেক জড় অবয়ব-সংযোগে 
গাঁঠিত হয়, বহিস্থ শান্িন্বারা প্রভাবিত ও নিয়ান্তিত 
হইয়া কার্য করে এবং যাহার কার্যের ফল কোন 
চেতন পুরুষ ভোগ করে, তাহার নাম যন্ত। কোন বাহিরের শান্ত কোন 
মন্যের উপর ক্রিয়া করিলে উহার গাঁতক্িয়া আরম্ভ হয়। উহার অবয়বগুলি 


যরের লক্ষণ । 


গবনাশ হয় না, যঁদচ উহার কার্যের ব্যাঘাত হয়। তৎপরে বলা যায় বে. 

বনের কোন অংশের ক্ষত হইলে, উহা নিজে তাহা পূরণ কাঁরতে পারে না। 

অতএব দেখা যাইতেছে বে, কোন যল্ত বিভন্ন অংশ বা অবয়বের সঞ্ঘাতমাত। 
বাস্তাবিক পক্ষে অংশশী বা অবয়বশী (০01 91019) বলা যায় না, 

হা কৃত্রিম অবয়বী (artificial whole)l উহার নিত 

বা রক্ষণ করিবার সামর্ঘ নাই। 9 


সক 


© 


প্রাকৃতিক জগদ্‌-বিষয়ক মতবাদ ৩৯১১ 


বিজি সত । Kk 


যন্তের কোন প্রয়োজন বা ইষ্ট সিদ্ধ হয় না। তন্দ্রা বাঁহস্থ অন্য পুরুষের 
প্রয়োজন বা উদ্দেশা সিদ্ধ হয়। অতএব বলিতে হয়, যন্য পরপ্রয়োজনে 
বাদ্ধমান্‌ কর্তার দ্বারা নির্মিত হয়। এইভাবে সমগ্র জগৎ ঈশ্বর কর্তৃক সৃষ্ট 
বলা যায়। যন্তের উৎপত্তি সম্বন্ধে এই মতকে পর-ইন্টকারণতা ব্য বাহা- 
ইঞ্টকারণতা (external (০15010£5) বলা যায়। দ্বিতীয়তঃ বলা যায় যে, 
প্রাকৃতিক দ্রবাসকল নিজ নিজ স্বভাববশে এবং প্রাকৃতিক নিয়ম অননুসারে 
যান্ত্রিক সংস্থার সৃষ্টি করে, তজ্জনা কোন বুদ্ধিমান্‌ কর্তার প্রয়োজন হয় না। 
মেঘ হইতে জল পড়ে, জল নিজ স্বভাববশে মাটিতে খাল কাটিয়া প্রবাহিত 
হয় এবং নদী-নালা, শিরি-রত্রবণ প্রভৃতি সৃষ্টি করে। এইরূপে পৃথিবীতে 


(mechanical theory) বলা বায়। ইহাকে বাণ্তিক-মতও বলিতে পারা 
যায়। তৃতীয়তঃ বলা যায় যে, যান্ত্রিক সংস্থা যে প্রয়োজন বা উদ্দেশ্য 


৩১২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


(purpose or end) সাধন করে, তাহান্বারাই ইহা উৎপন্ন হয়। জগতের 
মূলে কোন এক্য-সুত্র না থাকিলে, জগতে এর্‌প প্রয়োজন-সাধক এবং 
আপাতদষ্টিতে যান্তিক সংস্থার সৃষ্টি হইতে পারে না। এই এক্য-স্‌ত্র হইল 
জগতের অন্তার্নাহত এক চেতনা-শান্তি, যাহান্ধারা জাগাঁতক সকল শক্তি 
নিয়ন্ত্ৰিত হইয়া একযোগে কার্য করে এবং এক সৃশ্‌*্খল জগৎ সৃষ্ট করে। 


ইচ্ট সাধনের জন্য শরীর গঠন করে, সেইরূপ বিশ্বগত চেতন-শান্ত নিজ 
প্রয়োজন সাধনের জন্য জগত রচনা করে। এই মতকে নিজ-ইদ্টকারণতা বা 
আন্তর-ইন্টকারণতা (immanenf ০1501985) বলা যায়। 


এখন শরশর কাহাকে বলে এবং শরীরের বিশেষ গুণ-ধর্ম কি, তাহার 
আলোচনা করা যাইবে। সাধারণভাবে বলা যায়, 
নর লক্ষণ এবং মণ যে দুব্য জবনজানি ক্রিয়ার (vital process) 


প্রাকৃতিক জগদ-বিবয়ক মতবাদ ৩১৩ 


শরীরের ক্ষত হয়। অবশ্য শরীর সে ক্ষাত প্‌রণ করিবার চেষ্টা করে এবং 
আংশিকভাবে কৃতকার্য হয়। কিন্তু যন্তের কোন অংশ তাহা হইতে বিচ্ছিন্ন 
হইলে নষ্ট হয় না, আর যন্দরও নিজে তাহার শনাদ্থান পূর্ণ কারতে পারে 
না। এক শরীর হইতে অন্য শরীর জান্নতে পারে, কিন্তু কোন যন্ত্র হইতে 
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৫ । প্রাণের লক্ষণ ও বিশেষ ধর্ম 
(Life and Its Characteristics) 


'দেহ-নধ্যস্থ যে শান্তি নিজের অভ্যন্তর হইতে শরণীর উৎপন্ন করে, দেহের 
অবয়বগৃলির যোগাযোগ রক্ষা করে এবং 

আরা ল ৩ ২২ । সেগুলিকে স্বায় করণরূপে নিয়োজিত ও 
নিয়ন্ত্রিত করিয়া সমগ্র শরণীরের কল্যাণ বা ইণ্ট সাধন করে, তাহার নাম প্রাণ 
(li6)। প্রাণকে শরাঁরের আদি ও অন্ত বলা যায়। ইহা শরণীরের আদি, 
কারণ ইহাত্বারাই প্রথম দেহকোষ হইতে পূর্ণ শরণীর গঠিত হয়। ইহা 
এবং 


আয়তন বাদ্ধি করে। (9) শরণীর-কোষগহলির (০6115) পাঁরবর্তন ও সংগঠন 


৩১৪ 


জালের উৎপত্তি সম্বন্ধে 
[বাজ অজ 


না কেন, তাহাতে উহার বিশেষ ধর্সগলির অপলাপ না কাঁরয়া সঙ্গত ব্যাখ্যা 
করা কর্তব্য। প্রাণের উৎপত্তি বিষয়ে প্রধানতঃ তিনপ্রকার মত 
এখানে সেই মতি ক্রমান্বয়ে আলোচনা করা যাইবে। 


৬। প্রাণ সম্বন্ধে বান্ট্িক-মত 
(Mechanistic Theory of Life) 


তাহাতে প্রাণের আবির্ভাব ও প্রার্ণরুয়ার সণঞ্ডার হয়। যখন পরমাণসকল 
নিজ শক্তিতে পরস্পরকে আকর্ষণ-বিকর্ষণ কাঁরতে করিতে একত্র সম্বন্ধ হয় 
এবং পারস্পরিক ক্রযা্ধারা প্রোটোপ্রাজ্ম-নামক কোষ (protoplasmic cell) 
উৎপন্ন করে, তখনই প্রাণের আবির্ভাব হয়। কালে একটি কোষ বার্ধিত 
হইয়া অগণিত কোষে বিভন্ত হয় এবং কোষগুলির বিভিন্ন সমাবেশ হইতে 
শরণীরের বিভিন্ন অংশ ও অবয়ব গঠিত হয়। এইসব অবয়বের সন্ঠয মিলন 
ও পারস্পারিক 'করয়াস্বারা সমগ্র জশবশরণর উৎপন্ন হয় এবং সকল প্রাণ-কিয়া 


কাঁরতে হয়। এর্‌প যান্ত্িক-মতে প্রাণ বা জীবন অজশবজান এই মত 
(doctrine of biogenesis) গৃহীত হইয়াছে। 


৭ । প্রাণের অতিরিক্ত-পদার্থত্ববাদ 
SE of Oty 


প্রাকৃতিক জগদ্-বিষয়ক মতবাদ ৩১৫ 


শরারস্থ অণদপরমাণ্দর ভৌতিক ও রাসায়ানক ক্রিয়ামাত্ 
(physical and chemical process) বলা যায় না। জড় অপ্দ-পরমাণ্দ 
সকলের যে স্ক্ষর ও সুচারব সমাবেশে প্রোটোপ্লাজ্‌ম ও, তৎসহ প্রাণের 
উৎপত্তি হয় বলিয়া যন্তবাদাীরা মনে করেন, পূর্বে প্রাণ না থাকিলে তাহাই, 
সম্ভবপর হয় না। এসব অণ্য-পরমাণুসমাবেশ প্রাণ-শব্তিরই কার্য । শরারের 
বিভিন্ন অংশ ও অবয়বের সুসংবদ্ধ ও সুসমঞ্জস ক্রিয়াও শরশীরের কেন্দ্রীভূত 
প্রাণ-শান্তি বাতীত হইতে পারে না। ফলকথা, শরীর কোনরূপ জড় যান্তিক- 
সংস্থা নয় এবং ইহার ক্রিয়াও যাল্তিক-সংস্থার ক্রিয়ার মত লয়। ইহাদের 
্রকাতগত ভেদ আছে। অতএব শরশীরের উৎপাঁত্ত, বাদি, স্থিত প্রভাত জড় 
অণ্য-পরমাণুসকলের সংযোগ-বিয়োগজন্য বলা যায় না। শরীরের বিশেষ 
গুণ-ধর্ম বুঝিতে হইলে, ইহা স্বীকার কাঁরতে হইবে যে, শরণীরের অভাল্তরে 
প্রাণ-শাক্তি নামে এক বিশেষ শান্তি (special life-force or vital power) 
আছে এবং ইহা সকল জড়ের আতিরিন্ত পদার্থ। এই শান্ত হইতেই শরাঁরের 
উৎপাত হয়। ইহান্থারাই শরণরের সব অবয়ব বা অঙ্গা-প্রত্যঞ্গ নিয়ন্বিত 
হইয়া একযোগে কার্য করে এবং প্রাণের উৎকর্ষ ও পূর্ণতা সম্পাদন করে। 
জড়-শক্তিসমূহ নিজেদের নিয়ান্তিত ও একাবদ্ধ করিতে পারে না। প্রাণ-শক্জি- 
দ্বারাই ইহারা নিয়ন্হিত, সংহত ও মিলিত হয়। নতুবা জড়-শান্তসকল বিচ্ছিলল 
ও বিকীশর্ণ হইয়া ধনংসপ্রাপ্ত হয়। অতএব জড় দেহের অতিরিন্ত কোন 
প্রাণ-শৃক্তি স্বীকার কারতে হয় এবং ইহাদ্বারাই শরশীরের সংগঠন ও পরিবর্ধন 


‘entelechy’ ও  ‘Psycloid’ বলিয়াছেন 


সি, বৈজ্ঞানিক মত অনুসারে জাগ্গাঁতক জড়-শান্তর 


না। এই আপত্তির খণ্ডন করিতে দুইটি কথা বলা যায় ৷ প্রথমতঃ বলা যায় যে, 
দেহের মোট শান্তির নিদিক্ট পাঁরমাণ আমরা জানি না, অতএব ইহা বাঁড়তেছে 


ভি 


৩১৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


{ক কমিতেছে তাহা বলিতে পারি না। তারপর বলা যায় যে, প্রাণ-শক্তি 
দেহশন্তিতে রূপান্তরিত হয় না, ইহা কেবল দৈহিক শান্তগদীলকে নিয়ান্ঘিত 
করে। 
যান্ত্রিক মতবাদীর দ্বিতীয় যুক্তি এই যে, শরণীরমধাদ্থ পিত্ত, শর্করা 
প্রভৃতি দ্রব্কে এক সময়ে কেবল জশবশরণশরেই 
ছিটা হুকি ও তাহার. উৎপাদনযোগ্য মনে করা হইত।। কিন্তু এখন 
এগ্ছালকে পরাক্ষাগারে (laboratory) জড় ও 
রাসায়নিক শান্ত হইতে উৎপন্ন করা যায়॥ কালে অন্যান্য জৈব দ্রব্যও, এমনকি 
প্রোটোপ্রাজমও এইরূপ কৃত্রিম উপায়ে উৎপন্ন হইতে পারে। অতএব কোন 
আঁতিরিক্ত শ্রাণ-শন্জি স্বীকার করিবার প্রয়োজন নাই। এই য্যান্তর খণ্ডনে বলা 
যায় যে, বাক্তাবক পক্ষে জৈব ধাতু বা প্রোটোপ্লাজ্‌ম অজৈব জড় হইতে 
উৎপন্ন হয় না। যেখানে এর্‌প হয় বলিয়া মনে হয়, সেখানেই দেখা যায় যে, 
জড়ের মধ্যে জশীবাণ্দ লবজ্ঞাঁয়ত থাকে অথবা বায়ু হইতে উহাতে সণ্ডারত 
হয়। কোন পচনশশল দ্রব্য হইতে কীট জন্মে ইহা সত্য। কিন্তু যাঁদ 
আশ্মিসংযোগে এ দ্রবাস্থ জীবাণু নিঃশেষ করা যায় এবং উহাতে বায়নসংস্পর্শ 
না হয়, তবে আর কোন জীবাণুর আবিভব হইবে না। অতএব ইহা স্বণীকার্য 
যে, জড় হইতে প্রাণের উৎপত্তি হয় না, প্রাণ হইতেই প্রাণের উৎপত্তি হয় 
(omne vivum ez vino ৫৮1), এবং প্রাণ জড়ের আঁতারিন্ত পদার্থ । প্রাণের 
আতিরিন্ত-পদার্থস্ববাদে প্রাণ বা জীবন জশীরজনি এই মত (doctrine of 
biogenesis) পরিগহণীত হইয়াছে ॥ 


খণ্ডন । 


৮। প্রাণ সম্বন্ধে ইব্টকারণতা বা চেতনকারণতাবাদ 
(Teleological or Idealistic Theory of Life) 
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প্রয়োজন (9৩০১০৪০) বা ইষ্ট সিদ্ধির জন্য জগতের এবং তদল্তর্গত সকল 
পদার্থের সৃষ্টি হইয়াছে। এজন্যই জড়জগতের সৃষ্টি, শরীর-সংস্থার 
গঠন এবং প্রাণ ও মনের আবির্ভাব । অতএব প্রাণ জড়াতিরিন্ত পদার্থ হইলেও, 
ইহার ম্‌ল কারণ হইতেছে কোনরৃপ প্রয়োজন বা ইন্টসাধনতা (7০811581797 
of some end ০৮ ৪০০) এবং ইহা জাবশরণীর গঠনপ্‌রক তাহারই 
মাধ্যমে নিজ ইষ্ট সাধন করে। প্রাণ সম্বন্ধে এইর্‌প সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিলে 
প্রাণসম্বন্ধীয় যান্তরিক-মতের এবং প্রাণের আঁতারন্ত-পদার্থকববাদের সমন্বয় করা 
যায়। কারণ এই মত অননুসারে শরাীর-যন্তকে প্রাণের বিকাশের উপায়রুপে বা 
প্রাণের পূর্ণতার সহায়করুপে গ্রহণ করা যায়। আপাতদুস্টিতে শরশীর জড়- 
যল্তমাত বোধ হইলেও, বাদ্তাবক পক্ষে উহা প্রাণের উপযোগী যন্ত, প্রাণের 


প্রয়োজনসাধক তন্য (যুগ), এবং প্রাণ শরণীরের সাধনীয় উপেয় 
00801825501 


৯। জগতের উৎপত্তি সম্থন্ধে স্ষ্টিবাদ 
(Theory of Special Creation) 


জগতের সৃষ্টি সম্বন্ধে আঁদম যুগের মানবসমাজে যেসব অবাদ্তব ও 
কাল্পানক ধারণা প্রচলত ছিল, তাহার উল্লেখ নি-প্রয়োজন। সভ্যতার যুগে 
এবিষয়ে যেসব মত প্রচলিত হইয়াছে, তাহারহ আলোচনা করা যাইবে। 
জগতের উৎপান্তি সম্বন্ধে দৃইপ্রকার মত আছে--সৃষ্টিবাদ ও পাঁরণামবাদ । 
এখানে সষ্টিবাদের সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেওয়া হইল । 

সৃষ্টির পূর্বে জশবজগৎ কিছুই ছিল না, এক পরম তন্তু অর্থাৎ 
পরমেশ্বরমাত ছিলেন। তিনি সর্বজ্ঞ, সর্বশান্কি- 
মান্‌ ও পর্ণেকাম প্নরুষ। তাঁহার কাম্য বা 
প্রাপ্তব্া কোন বস্তুই নাই। জীবজগৎ সৃষ্টি 
কাঁরবার কোন প্রয়োজনও তাঁহার ছিল না। তথাপি তান জাঁবকুলকে নিজের 
অপার আনন্দ দান করিবার জন্য সৃষ্টি করবার সগ্কল্প করিলেন। তিনি 


বস্তুই যেমনভাবে সৃষ্ট হইয়াছিল, মৃখ্যতঃ তেমনভাবেই আছে। তাহাদের 
ক্রমপরিণাতি বা ক্রমোন্নতি হয় নাই, অবশ্য কোন কোনটির কিছ অবনত 


৩১৮ 


আলোকে বেশ বুঝা যায় যে, জীবজগৎ বহু কোটি বৎসরব্যাপন ক্লমপ্পারিণতির 
ফলে বতমান আকার ধারণ করিয়াছে। অতএব জগতের উৎপত্তি সম্বন্ধে 
এখন পরিণামবাদই গ্রহণীয়। 


+, | জগতের উৎপত্তি সম্বন্ধে পরিণামবাদ 


(Theory of Evolution) « 


পারণাম (Evolution) কাহাকে বলে? সৃষ্টির বিপরীত ভাবের নাম 
পালাদবাৰ ও হয দই- পরিগাস। জগতের সু ১ 

যে, বর্তমানে জগৎ যে আকারে দুষ্ট হইতেছে, 

০০০ ঠিক সেই আকারেই পর্বকালে একক্ষণে উৎপন্ন 


পাঁরণামবাদ এবং 
and teleological evolution) 1 ক 


৮ ০) যান্ত্রিক পরিণামবাদ 
2 
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কারণত্বও স্বাঁকার কাঁরতে হয় না। অসংখ্য জড়-পরমাণ্ড অনন্ত আকাশে লিজ 
নিজ গতিত্রিয়ান্বারা অনন্তকাল সংযুক্ত ও বিযুস্ত হইতেছে। এইরূপ আকস্মিক 
(chance) সংযোগ-বিয়োগ হইতে হইতে জনবজগতের বর্তমান সংস্থিতি 
ও সমাবেশ উৎপন্ন হইয়াছে। অতএব জগতের উৎপান্তরুম মানুষের কার্য- 
ক্রমের মত নয়, উহা অন্ধ জড়-শান্তর আকস্মিক কার্যক্মমাত্র । িষয়ভেদে 
যান্মিক পাঁরণামবাদকে দুই ভাগে ভাগ করা যায়, যথা--জড়জগদ্‌-বিষয়ক 
যান্ত্রিক পারণামবাদ এবং জাবজগৎ বা প্রাণিজগদ-বিষয়ক যান্তিক পাঁরণামবাদ ॥ 


(ক) জড়জগৎ সম্বন্ধে যান্ত্রিক পারিণামবাদ 
(Mechanical Theory of Cosmological Evolution) 


জড়জগৎ-সম্বন্ধায় যান্ত্রিক পাঁরণামবাদ গাশিতশাস্রজ্ঞ লাপ্‌লেসের 
“নাঁহাঁৱকা-কল্পনার' (nebular bypothesis) 


৩২০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্ত্য দর্শন 


এক একাটি সৌরজগৎ রচনা করিয়াছে । পথবী সম্ভবতঃ ত্রিশ কোটি বৎসর 
পর্বে নিরেট গোলকে পাঁরণত হইয়াছে এবং যে-সময় হইতে ইহা যথেষ্ট 
ক্রিয়াদ্বারা ইহাতে প্রস্তর, মাটি প্রভৃতি উৎপন্ন হইয়াছে এবং উদ্ভিদ: ও 
প্রাণিসমমহের আবির্ভাব হইয়াছে। জড়জগতের উৎপান্ত সম্পূর্ণভাবে জড়- 
দ্রব্য ও জড়-শল্তিত্বারাই হইয়াছে, ইহা কোন বাাদ্ধমান্‌ কতণর পরিকল্পনা 
অনুসারে রচিত হয় নাই। 


(খে) প্রাণিজগৎ সম্বন্ধে যান্তিক পারিপামবাদ 
(Mechanical Theory of Biological Evolution) 


ভারুইনের মত। জশবকে সংরক্ষণ করিবার জন্য নির্বাচন করে 
(differentiation of organisms by fortuitous variation from 
within, with natural selection of the fittest) | যান্তিক পারণাম- 
বাদে প্রাণহশন জড় হইতে প্রাণের উৎপত্তি (৪৮০৪৫৮৫৪৪) স্বীকার করা 
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পক্ষান্তরে, যাঁদ উহার কোষের পাঁরিবর্তনসমূহ আত্মরক্ষার অনুপযোগণী ও 
আরাতিকৃল হয়, অথবা প্ারপাশ্বি্ক অবস্থার পরিবর্তন হর এবং উহা তাহার 
সহিত মিল রাখিয়া চলিতে না পারে, তবে কালে প্রতিকৃল পরিবর্তনসমূহ 
সাণ্চত ও প্রবল হইয়া উহার বংশের বিলোপ সাধন করে। এইভাবে বিলুপ্ত 
জাতির স্থলে অননক্ল--অবস্থাল্তরপ্রাপ্ত অন্য জাতির আবিভণব হয় এবং 
তাহার বংশবৃদ্ধি হয়। এইরূপে জাবকোষের আকাস্নিক পরিবর্তনের ফলে 
অসংখ্য জাতির জন্ম হয় এবং প্রকৃত যেন তাহাদের মধ্যে যোগাতম জাতি- 
গুলিকে নির্বাচন করিয়া সংরক্ষণ করে। অতএব মৌলিক জাবাণুগুললির 
আকস্মিক পরিবর্তন এবং প্রাকাতিক নিরবাচনহেতু বতমানে পডথিবাঁর জলে, 
স্থলে ও বাতাসে অনেক জাতীয় উদ্ভিদ: ও প্রাণীর আবির্ভাব হইয়াছে। এই 
মতে প্রাকৃতিক নির্বাচনহেতু (78751 $০le০ti০০) বিভিন্ন জাতির উৎপন্তি 
হইয়াছে। )৭৮wi৷৷ তাঁহার ‘Origin 91 87০০5" নামক গ্রাঙ্থে সর্বপ্রথম 
এই মতের বিশদ ব্যাখ্যা ও প্রতিষ্ঠা করেন। ইহা দর্শন ও বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে 
এক নবযুগের সূচনা করিয়াছে। 
(২) দ্বিতীয় নিয়মটি' এইরূপ: বহিজগিতের ক্রিয়াদ্ধারা জশবশরণীরের 
পরিবর্তন হয় এবং তাহাও বংশান,ুক্রমে সংক্রমিত 
ations imposed on organisms 
by the forces of their environment 


লামাকের মত। 


৩২২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্ত্য দর্শন 


নিম্ন শ্রেণীর জবশরাীরে এবং মাতৃগভস্থ ভণে এর্‌প ক্রমপাঁরণাতর আভাস 
পাওয়া যায়। ইহাতে এক জশবশরীরের আর্জত আকার-প্রকারগত পাঁরবর্তন 
[তে অন্য শরীরে সংক্রামত (inheritance of acquired 
modifications) হয় 
এখানে লক্ষ্য করিতে হইবে যে, ডারুইনের মতে প্রথমে ইণ্দ্রিয়ের উৎপাঁত্ত 
হয়, তৎপরে ইহার কা” বা ক্রিয়া হয়, যেমন প্রথমে হস্তপদাঁদর উৎপত্তি হয়, 
পরে গমন ও ধারণা ক্রিয়া হয়। কিন্তু লামার্কের মতে প্রথমে দীর্ঘকাল- 
স্থায়ণ ক্রিয়া হইলে পরে ইন্দ্রিয়ের উৎপত্তি হয়, যেমন জশবশরণর দণঁর্ঘকাল 
গমনের ও গ্রহণের চেষ্টা করিলে, তবে পরে পদ ও হস্ত গঠিত হয়। প্রথম 
মতে হীন্দ্য়গলল যেন প্রকৃতির দান, শেষ মতে উহারা জশবশরণরের প্রকতিগত, 
নিজ চেষ্টার ফল। 
কিন্তু পরবতর্শ কালে Weis প্রমুখ অনেক জশবাবিৎ পরাণক্ষাদ্বারা 
স্থির করিয়াছেন যে, কোন ব্যান্তির নিজ চেষ্টার ফলে শরণীরের আকারের যেসব 
পরিবর্তন হয় তাহা জীবকোষের কোন পরিবর্তন সাধন করে না। সুতরাং 
এসব পরিবর্তন বংশানুক্রমে সংক্রমিত হয় না এবং কোন নূতন আকার বা 
ইন্দ্রিয় গঠন করিতে পারে না। তাঁহাদের মতে কেবল জশবকোষের স্বাভাবিক 
ও স্বতরস্ফনর্ত পরিবতনিগর্থুীল এক কোষ হইতে উৎপন্ন অন্য কোষে সংক্রমিত 
হইতে পারে এবং বংশপরম্পরায় উত্তরাধিকারসূত্র সঞ্চারিত হয়। অতএব 
শেষপর্যন্ত ডারুইনের মতই অর্থাৎ জশবকোষের আকস্মিক পাঁরবতনি এবং 


যায় কারণ এই মত অননসারে প্রাকুতিক শক্তিসম_হের যদ্চ্ছাতরিযাদধারা প্রাশি- 
জগতের উৎপত্তি হয়, ইহাতে কোন বুদ্ধিমান কর্তা যে কোন প্রয়োজন 
সাধনের জন্য জীবজগৎ সাদ্টি করিয়াছেন তাহা স্বীকার করা হয় না। 


(২) ইন্টহেতুক বা উপযোগিতাত্মক পরিণামবাদ 
(Theory ০0015198791 Evolution) 


_ যাক পারিণামবাদ সম্বন্ধে প্রধান আপত্তি এই যে, ইহাতে অনেক 


উপেয় বা ফল ও ফলসাধনের যোগাযোগ (adaptation of means to 


চেতন শক্তি হইতে উদ্ভূত এবং তৎকর্ৃক নিয়ন্তিত। 
ইহাই ইণ্টহেতুক বা উপযোঁগতাত্মক পারিণামবাদের প্রতিপাদ্য বিষয়। 
এই মত অনুসারে প্রাকৃতিক জগৎ এবং জড়শান্তি 
ইহেতুক পরিণামৰাদ মুল বা পরম তত্ত্ব নহে। ইহাদের অন্তর্নিহত 
এক চেতন শান্ত আছে এবং উহাই সব শান্তর মূল 
ও উৎস। কোন উদ্দেশ্য বা প্রয়োজন সাধন করিবার জন্য এই শক্তির 
ক্রমপারণামের ফলে জশবজগতের উৎপাঁন্ত হইয়াছে। অতএব জাবজগতের 
কোন বস্তুই নিরর্থক নয়। সকল বস্তুরই কোন প্রয়োজনশয়তা বা উপযোগিতা 
আছে। ইহারা কোন না কোন উদ্দেশ্য বা ইষ্ট সাধনের নিমিন্ত উৎপন্ন বা 


ততদিন ভাঁবধাতের গর্ভে নিহিত থাকে এবং একটি ভাবনাত্মক সন্ভারূপে 
ঘটনাকে নিয়ন্ত্রিত করে, যেমন কোন বান্ত ভবিষ্যতে কোন ফল লাভ 


৩২৪ ভারতীয় ও পাশ্চাস্য দর্শন 


এবং জড় ও জড়শন্কিরও মূল কারণ বলিয়া স্বীকার করা হইয়াছে। জড় ও 

,জড়শান্তির অন্তরালে এক সবব্যাপশ চেতন শান্ত বিদ্যমান এবং তাহারই 

প্রয়োজন বা তষ্গত ইষ্ট সাধনের নিমিন্ত জড় ও জড়শান্ত যন্তর্‌পে কার্য 
কাঁরতেছে। 

ইচ্টহেতুক পরিণামবাদের সপক্ষে দুইটি ব্দক্তি দেওয়া যায়। প্রথমতঃ 

কারণ কাহাকে বলে তাহা বিচার কাঁরয়া দেখা 

ইহার সপক্ষে প্রথম বুক্তি। যাক্‌। নিজ ক্রিয়া বা পাঁরবত'নদ্বারা যে-বদ্তু 

কোন কার্য উৎপন্ন করে, তাহাকে কারণ বলে। 

এখন জিজ্ঞাস্য হইতেছে__কোন ক্রিয়া বা পারব্তন আদৌ হয় কেন? যান্ত্রিক 

মতে ইহা আপনা-আপান হয়। কিন্তু ইহা সদুত্তর নহে। কোন ক্রিয়া বা 


হইয়া থাকে ইহাই আমরা সবত্র দেখি। অতএব ইহা স্বীকার্য যে, কোন 
প্রয়োজন বা উদ্দেশ্য সিদ্ধিই ক্রিয়ার এবং পারবর্তনের প্রকৃত কারণ। এই 
প্রয়োজন কোনরূপ ইন্টার্থ বা শ্রেয়স্কর বস্তু হইবে। ইণ্টার্থ (end or 8০১91) 
লাভের জন্য ক্রিয়ার উৎপত্তি হয়॥ ক্রিয়া আপনা-আপানিও হয় না অথবা 
অনর্থকও হয় না। অতএব জগতে যেসব ক্রিয়া ও পাঁরবর্তন দেখা যায়, 
তদ্ছারা কোনও না কোন প্রয়োজন বা ইন্টার্থ সাধিত হয়। এইরূপ ক্রিয়া- 
দ্বারাই জাঁবজগতের সূম্টি হইতে পারে। উদ্দেশ্যহণন আকদ্নিক পরিবর্তনের 
ফলে কোন বস্তু বা কার্য সিদ্ধ হয় না। 


1১888 
_ জগতের ইন্টহেতুক পাঁরণাম দুইপ্রকারের পারে। প্রথমতঃ 


ভি 


প্রাকৃতিক জগদ্-বিষয়ক মতবাদ ৩২৫ 


করেন। এসথলে জগতের পারিণামন্বারা যে ইণ্ট বা প্রয়োজন 'সি্ধ হইবে তাহা 
জগষ্গত না হইয়া ঈশ্বরগত হইবে অর্থাৎ পরগত হইবে॥ এরূপ পরিণামকে 
বাহা- বা পরগত-ইন্টহেতুক (external or transcendent teleology) 
বলা যায়। পক্ষান্তরে, জগংকে ঈশ্বরের ইচ্ছা-শক্তির প্রকাশ এবং ঈশ্বরকে 
জগৎ বা বিশ্বগত বললে, জগতের পরিণামদ্বারা যে ইষ্ট সিদ্ধ হয়, তাহা 
জগল্গত বলা যায়, অৰ্থাৎ জগতের পরিণামন্বারা জগতের নিজ ইণ্ট সিদ্ধ হর 
বলা যায়। এইর্‌প পাঁরণামকে আন্তর- বা স্বগত-ইষ্টহেতুক (internal or 
immanent teleology) বলা যায়। 

জগতের ইষ্টহেতুক পরিণামবাদের বিপক্ষে প্রধান যৃক্ধি এইরূপ: যাঁদ 
ইণ্ট-সাধনের নিমিন্ত জগতের পাঁরণাম হয়, তবে 
সংসারে মানুষের এত দডখকল্ট কেন, কেনই বা 
প্‌খবাঁতে এত অকল্যাণকর বল্তু দেখা যায়? 
মঞ্গলময়ের সৃষ্টিতে কোন অমঞ্গল থাকিতে 
পারে না। এরূপ আপত্তির খস্ডনে বলা যায় যে, ইহা মানুষের সঞ্ষকশীর্ণ 
স্বার্থপরতার ফল। মানুষ মনে করে যে, জগৎ কেবল তাহার স্বার্থশীসাক্ষ ও 
উপভোগের জন্য সৃষ্ট হইয়াছে ॥ সৃতরাং কুরাপি মানুষের স্বার্থ হানি বা 
দঃখভোগ হইলেই মানু মনে করে যে, জগতের ইস্টকারণতার হানি হয়। 
কিন্তু এরপ ধারণা ভ্রান্ত। মানুষের জন্য সৃষ্টি হইয়াছে এমন কথা বলা 
খায় না। অনন্ত বিশ্বৱহ্মাণ্ডে মানুষ আতি ক্ষুদ্র বালুকণা এবং অনক্ত্র 
কালসমুদ্রে গ্রণস্থায়শী তরঞ্গমাত। অন্যান্য জব ও বস্তুর ন্যায় মানুষও 
ঈশ্বরের পরম উদ্দেশ্য সাধনের সহকারণ উপায়মাত। মানুষ সংসারে তাহার 
কর্তা পালন করিয়া ঈশ্বরের উদ্দেশ্য সাধনে সহায়তা করিতে পাঁরিলেই 
তাহার জশবন সফল হইবে। কেবল সুখভোগ করিলেই মনুষা জশবন সার্থক, 
হয় না। দুঃখকস্টের মধোও মানুষের মন্‌যাত্বের বিকাশ হয়। কেবল সৃখ- 
ভোগে মনবযাত্ব নষ্ট হইয়া খাইতে পারে। অতএব সংসারে দুইখকদ্ট দেখিলেই 
জগৎ ইচ্টহেতুক নয় অথবা মঙ্গলময় ঈশ্বরের সৃষ্টি নয় একথা বলা সঙ্গত 
নহে। 


ইহেতুক পরিামবাছের 
বিপক্ষ মুক্তি ও তাহার 
খওন। 


অষ্টাদশ অন্যাস 


মন ও আত্মা 
Mina and Self) 


১। মন এবং আত্মার লক্ষণ ও একত্র 
এ 
ভারতীয় দর্শনে সাধারণতঃ মন ও আত্মার মূলগত বা স্বরূপতঃ ভেদ 
পাক্চান্তা দর্শনে মন স্বীকার করা হয়। কিন্তু পাশ্চান্তা দর্শনে 


ও আস্থা শব্দ এক? সাধারণতঃ মন (53129) ও আত্মা (8911) শব্দ 
পে বাবজগত একই অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে। প্রায় সকল 
হইগাছে। পাচ্চান্ত্য দাশশীনকের মতে মন দেহ্যাতারিস্ত 


জানিতে পারে। মন রুপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ প্রভৃতি প্রত্যক্ষ করে, সংখ-দন্খ- 
বেদনা প্রভাত অনুভব করে এবং ইচ্ছা, দ্বেষ, প্রন প্রদ্ভীত নিষ্পন্ন করে। 
অতএব জ্ঞান, বেদনা ও প্রযঙ্ন মনের ধর্ম বা স্বাভাবিক ক্রিয়া। মনে যেসব 

মন সে” 


17] 


হইতেও পা 
[বব 


চতন না 


১: 


মন ও আত্মা ৩২৭ 


বত্তি ও ধর্ম। সংক্ষেপে বলা যায় যে, মন যাবতীয় জ্ঞান, বেদনা ও প্রযন্ধ- 
বস্তির আশ্রয় ও কারণ এবং চৈতন7 (০০০৪০০৬৪০৪৪) ইহার বিশেষ ধর্ম । 
মন জ্ঞান-বেদনা-প্রযক্্-বান্তির আশ্রয় ও সচেতন পদার্থ হইলেও, তাহাদের 
সনের সহ্ছিজ মানিক সমান বা সমতুল্য বস্তু নয়। জ্ঞান প্রভাতি মনের 
ত্তি ও চৈতক্তের বৃত্তি এবং চৈতন্য মনের ধর্ম বা বিশেষ গুপ। 
সন্বক্ধ । অতএব মন তাহাদের আঁতারন্ত বদ্তু। মনের 
বৃত্তিগ্লি কখন থাকে, কখন থাকে না। কিন্তু মন সব সময়েই বিদ্যমান 
খাকে। সেইরূপ মনের সচেতনতা গুণ কখন কখন না থাকিতে পারে। 
যেমন সুযৃপ্তিকালে মনের চৈতন্য লুপ্ত হয়; কিন্তু তাহাতে মনের বিলোপ 
হয় না, তখনও মন বিদ্যমান থাকে। অনেক পূ্বানৃভূত বস্তু আমাদের 
মনের মধ্যে নিহিত থাকে, যদিচ আমরা সেসব বিষয়ে সর্বদা সচেতন থাকি 
না। অতএব দেখা যাইতেছে যে, মন মনের বৃত্তিসকলের এবং চৈতনা গুণের 
আতিরিক্ত কোন স্থিতিশীল পদার্থ। আরও এক কথা, মানাসক বাত্তিগ]ল 
নানাপ্রকারের হইলেও একই মনে কেন্দ্রীভূত হইয়া একই বান্তি বা পুরুষের 
জাঁবন ও চরিত্র গঠন করে। অতএব মনকে মানসিক বৃক্তিগীলর একা- 
সম্পাদক কোন স্থিতিশীল চেতন পুরুষ বলা যায়। এরূপ মনকেই আত্মা 
বলা হয়। এজন্য পাশ্চান্তা দর্শনে মন ও আত্মা পর্যায় শব্দর্‌পে বাবহৃত 


অন থানা সশগ্থে  হইয়াছে। কিন্তু মন বা আত্মা সম্বন্ধে পাশ্চান্ 
১৬ দর্শনে নানাপ্রকার মত দেখা যায়। এখানে 
তাহার মধ্যে প্রধান চারটি মতের আলোচনা 

করা যাইবে । 


২। মন বা আত্মা দেহাতিরিক্ত দ্রব্য 
(Substance ‘Theory of Mind or Soul) 


প্রাচীন কালে গ্রণক্‌ দার্শীনক প্লেটো ও আরিষ্টটল দেহ ও মনের প্রভেদ 
রি স্পষ্টভাবে স্বাঁকার ও প্রাতপাদন করয়াছেন। 

সণ দেছাকিরিজ সঙ তাঁহাদের মতে চিন্তা, ইচ্ছা ও বেদনা (thinking. 
৩৭ willing and feeling). মনের বিশেষ বর্ম বা 

কক্য়া। এসব ক্রিয়া জড় দেহস্বারা নিষ্পন্ন হইতে পারে না। অতএব জড় 
দেহের আঁতিরিস্ত কোন অজড় সত্তা বা পদার্থের (entity or principle) 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। ১১১8৮ রহ 
পরব কালে মন বা আত্মাকে অজড় দ্রব্য (material or spiritual 
৪45৪00০০) বলা হইয়াছে॥ এই দ্রব্য চিন্তা, ইচ্ছা, বেদনা প্রভৃতি অনুভূতির 


ভি 


৩২৮ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


আশ্রয়, অর্থাৎ ইহারা এই দ্রব্যে থাকে। ইহাদের পাঁরবর্তন হইলেও মন বা 
আত্মার পরিবর্তন হয় না। মন বা আত্মা অপাঁরণামণ ও অজড় দ্রব্য। ইহা 
চিন্তা প্রভৃতির আশ্রয়মা, অতএব ইহা নিক্কিয় (১৭৪১।৮) । নানাপ্রকার 
চিন্তা, ইচ্ছা ও বেদনা এক মনে বা আত্মায় আশ্রিত থাকে বলিয়া পরস্পর 
সম্বদ্ধ বা এক্াবদ্ধ হয়। এক দ্রব্যে আশ্রিত না থাকিলে তাহারা একাবদ্ধ 
হইতে পারে না। ডেকাট*, লক্‌ প্রভূত দার্শীনকগণ প্লেটো ও আঁরিষ্টটলের 
মতানদুসারে মন বা আত্মাকে জ্ঞান-ইচ্ছা-বেদনা প্রভাতির আশ্রয়" 
প্রতিপন্ন করিয়াছেন। তাঁহাদের মতকেই 'spiritual-substance' theory 
of mind or *0UI বলা হয়। ভারতীয় ন্যায়বৈশোষক, জৈন, মীমাংসা 
প্রকৃতি দর্শনে আত্মা সম্বন্ধে এর্‌প মত দেখা যায়। 


৩। মন বা আত্মা চেতন পুরুষ বা জ্ঞাতা 
(Personalistice Theory of Mind or Self) 


কান্ট, হেগেল প্রভৃতি দাশশীনকদের মতে মন বা আত্মা নিক্িয় দ্রবামাতর 
মন চেন প্রক ৰ! নহে, ইহা সাঁক্রয় ও সচেতন পুরুষ (person) 
জ্াতা। বা জ্ঞাতা (subject of conscionsness) | 


বা আত্মার ক্রিয়াশান্তর ফল। মন বা আত্মার 
হয় না। অতএব মন বা আথ্মাকে প্বশীলগ্পন্ন জ্ঞান-ইচ্ছা 
স্থলমান্র বলা যায় না। আরও এক কথা, জ্ঞান-ইচ্ছা প্রভৃতি বৃত্তির একা 
সম্পাদনের জন্যও মন বা আত্মার ক্রিয়া আবশ্যক। এক মনের সকল অনুভূতি 
যে বিচ্ছি্ন না থাকিয়া সম্বন্ধ বা একাবদ্ধ হয়, তাহাও মন বা আত্মার ক্রিয়ার 
জন্য। মন বা আত্মার ক্রিয়াই বিভিন্ন মনোবূত্তির একাসত্র স্থাপন করে। 
অতএব অন বা আত্মাকে 'িক্িয় দ্রব্য না বলিয়া, মানসিক, অননভাতিগীলর 


হইয়া পড়ে৷ কিন্তু মন বা আত্মা কখনও 


তলা হয়, কন 


মন ও আত্মা ৩২৯ 


জানিতোছ', ‘আত্মাকে জানিতোছ'। কিন্তু এভাবে আমরা যে মন বা 
আত্মাকে জানি তাহা মন বা আত্মার স্বরূপ নয়, উহা মন বা আত্মা কর্তৃক 
প্রকাশিত মনোবান্তসকলের সমাণ্টমাত, উহাকে ইংরেজিতে ']' বলা যায় না, 
1879" বলিতে হয়। মন বা আত্মা স্বর্পতঃ জ্ঞাতা, জ্ঞেয় নহে; ইহা চেতন 
কতা (9808) বা পুরুষ (57০০7) ॥ এই চেতন পুরুষ জ্ঞান ও ইচ্ছা 
শান্তিদ্বারা সকল বিষয় জানে, সকল বস্তুর উপর ক্রিয়া করে এবং তঙ্জন্য 
স্বখ-দরখরূপ ফল ভোগ করে। 


8 । মন বা আত্ম! মানসিক অনুভূতিসমূহের সমষ্টিমাত্র 
(Empirical Theory of Mind or Self) 


প্রতাক্ষবাদণ দার্শানকদের মতে মন বা আত্মা মানসিক প্রতাক্ষ বা বৃত্তি 
সকলের আঁতিরিন্ত কোন অজড় দ্রবাও নহে, আর 


Ugg Aaa: চেতন পুরুষ বা অপারিণামাী জ্ঞাতাও নহে। 


সমষ্টিমা = হিযুমের মঠ 
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ভি 


৩৩০ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


(contiguity in space or time) আছে, অথবা কোনরূপ নিয়ত সাদ্‌শা 
{resemblance) আছে, তাহারা পরস্পরের সাঁহত সংযত বা সম্বদ্ধ 
(associated) হয়। আমরা ধুম ও বাহুর, বিদনাৎস্ফুরণ ও মেঘগর্জনের 
নিয়ত সান্িধি প্রতাক্ষ কার । ফলে ইহাদের প্রত্যয়গৰলি আমাদের মনে সম্বদ্ধ 
হয় এবং একটির কথা ভাবলে অপরটির কথা ভাবিতে হয়। সেইরুপ যদি 
কোন অপরিচিত ব্যাক্তির মুখের সহিত আমার কোন বন্ধুর মুখের সাদা 
থাকে, তবে তাহাকে দেখিলে আমার অনুপস্থিত বন্ধুর কথা মনে পাঁড়বে। 
এইভাবে আমাদের সকল অনুভূতি ও প্রতায় সম্বদ্ধ হয় এবং এই সম্বন্ধ 
অননুভাতি ও প্রতায়রাজিকেই মন বলে। অতএব অন্নযগ্গ-নিয়মদ্থারা সম্বদ্ধ 
অনুভূতি ও প্রতায়রাশির নামই মন। এরুপ মনকেই কেহ কেহ আত্মা বলেন। 

হিয়ূমের মতে মন বা আত্মা বলিতে মানসিক অন্নুভূতি ও প্রতায়সমৃহের 
সমস্টিই বুঝায়, তদাঁতরিন্ধ কোন অজড় দ্রবা, আধ্যাত্মিক সত্তা বা চেতন 
অপাঁরণামশ জ্ঞাতাকে বুঝায় না। এরূপ আধ্যাত্মাক দ্রব্য বা আত্মার অস্তিত্বের 
কোন প্রমাণ নাই। ইহা আমাদের প্রতাক্ষগোচর নয়। প্রতাক্ষদ্ধারা আমরা 
বিভিন্ন প্রকার অনুভূতি বা প্রত্যয় অবগত হই, তদাতারন্ত কোন চেতন দ্রব্য 
বা আত্মাকে জানিতে পারি না। আর আমাদের প্রতাক্ষগোচর এমন কোন 
অনুভূতি নাই, যাহার দ্বারা আমরা ইহার অনুমান কারিতে পারি । হিয়বম্‌ 
বলিয়াছেন : 'আমি যখন গভশীরভাবে আত্মস্থ হইয়া তথাকথিত আত্মার সন্ধান 
করি, তখন কোন না কোন অনুভূতাবিশেষের সম্মুখীন হই, আমাকে অর্থাৎ 
আত্মাকে পাই না। আর যখন সৃযুবপ্তকালে কোন অনুভাতি থাকে না, 
তখন আমার আমিক্ববোধও থাকে না, ফলতঃ আমার অস্তিত্বই লুপ্ত হয়। 
মত্যুকালে আমার দেহ বিনষ্ট হইলে, যাঁদ সকল অননুভূতি লুস্ত হয়, আমিও 
শ্‌নো লাঁন হইব।'১ অতএব অপ্পারণামশ চেতন আত্মাকে মানুষের কম্পনা- 
বিলাসমাত বলিতে হইবে ॥। আধুনিক কালে প্রতাক্ষবাদশ দার্শীনকগগণ এবং 


অথবা এক পর্বানন্ুত বস্তুর সাঁহত পরানৃভূত বস্তুর সাদশা প্রতাক্ষের 
২) Hume. Treatise of Humen Nature অ | =" 


* 


© 


মন ও আত্ম! ৩৩১ 


ফল। এখন প্রশ্ন হইতেছে__দুই বা ততোধিক অনুভূতি যে, দেশে বা কালে 
নিয়ত সা্গাহত থাকে তাহা কিরুপে বুঝা যায়? যাঁদ একই জ্ঞাতা বারংবার 
উহাদের সন্লিধি প্রত্যক্ষ করে, তবেই উহাদের নিয়ত সা্লিধি জানা যায়। 
তারপর একি অননভাঁতর সঞ্চো বা পরে যে আর একটি অনুভূতি হয়, তাহা 
জানিতে হইলেও অনবৃভতিগাল একই জ্ঞাতার হওয়া আবশ্যক। যদ এক 
বান্ত ধূম প্রত্যক্ষ করে এবং আর এক বান্তি বহ্নি প্রত্যক্ষ করে, তবে তাহাদের 
কেহই জানিতে পারিবে না যে, ধুম ও বহি দেশে বা কালে সাশ্নিহিত থাকে ॥ 


স্মরণ করিলেন এরুপ হইতে পারিত॥ কিন্তু তাহা হয় না। অতএব মানসিক 
বৃত্তিগ্ীলর অনুষগ্গ ও সম্বন্ধ বুঝিতে হইলে কোন স্থায়ী জ্ঞাতা বা আত্মার 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। তৎপরে বন্তব। এই যে, যাঁদ নিদ্রাকালে কোন 


৫। মন দেহের ক্রিয়া বা আচরণমাত্র 
(Behaviouristic Theory of Mind) 


ভি 


৩৩২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 
অথবা মানসিক অনুভূতিসমূহের এঁকাসত্র নাই। যাহাকে মানসিক অনুভূতি 


(experiences) বলা হয়, তাহা দেহেরই ক্রিয়া বা আচরণমাত্র। পাঁর- 
পাশ্বিক বাহ্য দ্রব্যসকল দেহের উপর ক্রিয়া কাঁরলে, দেহে তাহার 
প্রতিক্রিয়া হয়, অর্থাৎ দেহ এক এক ভাবে ক্রিয়া করে। দেহের এরুপ 
প্রাতিক্রিয়া বা আচরণের সমাসটিকে মন বলে। মানসিক অননভূতিগলি 
যেমন দেহের ক্রিয়া বা আচরণ, সেইরূপ অন্ভুতিসমূহের একাস্‌ত্র হইল 
দেহমধাস্থ স্নায়ু-ও-পেশশতন্ত (neuro-muscular system) | দেহে 
যেসব ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া হয়, তাহা স্নায়্‌-ও-পেশণীতন্তে কেন্দ্রীভূত থাকে এবং 
তৎকতৃকি একাবন্ধ হয়। ইহা ব্যতিত অনুভূতিসম্‌হের অন্য কোন একাস্‌তর 
নাই । অনুভূতিসমূহের এঁক্য-সম্পাদনের জন্য কোন অজড় দ্রবা বা চেতন জ্ঞাতা 
কল্পনা করিবার প্রয়োজন নাই। যাহাকে চৈতন্য বা সংববিৎ (consciousness) 
বলা হয়, তাহাও অর্থহীন শব্দমাত॥। এর্‌প সংবিৎ কোন সংপদার্থ নয়, ইহা 

স্বীকার না করিয়াও সকল মানাঁসক ক্রিয়ার ব্যাখ্যা 


সতাহুপারে মুখা 
bs র্‌ করা যায়। যেসব ব্যাপারকে লোকে বিশেষভাবে 


আাননিক বৃন্ধগুলির ব্যাগ! । ৮ ১২১ 
দেহের ক্রিয়া বা আচরণ বলিয়া বুঝা যাইতে পারে। এখানে সেগুলির 
আলোচনা করা যাইতেছে । 

কোন কর্ম পুনঃপ্নহ অনুষ্ঠিত হইলে অভ্যাসে পাঁরণত হয়, যেমন 


মন ও আত্মা ৩৩৩ 


হইয়া যায় এবং একটিতে ক্রিয়া হইলে অপরগলিতে পূর্বের মত ক্রিয়া হয়, 
তজ্জনাই সমগ্র ফলটির প্রতাক্ষ হয়॥ অতএব প্রত্যক্ষ একপ্রকার দৈহিক 
অভ্যাস, মানসিক ক্রিয়া নহে । 


ভয়, ক্রোধ, সুখ, দুঃখ প্রভূত বেদনা প্রবল হইলে তাহাদিগকে ভাবাবেগ 
(emotion) বলে। যেমন কোন লোক হঠাৎ একটি সর্প কিংবা ব্যাপ্র 
দেখিলে ভয় পাইয়া ছনুটিয়া পলায়ন করে। এখানে সাধারণতঃ বলা হয় যে, 
সর্প কিংবা ব্যাগ্র দেখিয়া লোকটির মনে যে আসন্ন বিপদ্‌ বা মৃত্যুর আশঙ্কা 
হয়, তাহাই তাহার ভাবাবেগের কারণ। কিন্তু 13108190715 মতাননুসারে 
ভাবাবেগ একপ্রকার জটিল স্নায়বিক ক্রিয়া। মানুষ যখন কোন বিপদের 
সম্মুখীন হয় তখন তাহার দেহের স্দান্্ুকেন্দরগালর প্রবল পরিবর্তন ঘটে 
এবং তাহা হইতেই ভাবাবেগের উৎপত্তি হয়, ইহা মানসিক ক্রিয়াজন। নয়। 

পর্বানদভূত বিষয়ের মানসিক সংদ্কার উদ্বক্ধ হইলে তাহার প্রাতচ্ছাব 
07789) মনে উদিত হয় এবং তদ্দ্বারা তাহার স্মরণ (recollection) 
হয়। 19095190080) মতে ইহাও একপ্রকার দৈহিক ক্রিয়া অর্থাৎ অভ্যাস, 
মানসিক ক্রিয়া নহে ॥ এই মতাবলম্বণরা মানসিক প্রতিচ্ছবির (mental 
00085) অস্তিত্বই স্বীকার করেন না। তাঁহাদের মতে তথাকথিত মানসক 
প্রাতচ্ছাবগাল নাম বা শব্দমাত্র। কোন পর্বাননুভূত দ্রব্য স্মরণ করার অর্থ 
হইতেছে তাহার নাম বা নামস্থানীয় শব্দ উচ্চারণ করা। মন কেহ যদি 
গতকলযকার ভুন্ত দ্রব্যগুলি স্মরণ করেন, তবে বলিতে হইবে যে, তিনি অস্ফুট- 
স্বরে দ্রবাগ-লির নাম উচ্চারণ করিলেন। অতএব স্মরণ একপ্রকার দৈহিক 
অভ্যাস, মানসিক ক্রিয়া নহে। 


চিন্তা ((hin৮in€) যে এক বিশেষপ্রকার মানসিক ক্রিয়া ইহা অবশা- 
স্বীকার্য মনে হয়। যে মানসিক ক্রিয়ান্থারা আমরা কোন বিষয়ের অর্থ বা 
তাৎপর্য বুঝি এবং এক বিষয় হইতে অন্য বিষয়ের অনুমান করি, তাহার নাম 
গচন্ভা। চিন্তার আর একটি নাম মনন। ইহা মানসিক বৃত্তি বা ক্রিয়া বলিয়া 


তাঁহার বাগ্যন্যে (1775) কতকগুলি অবান্ত ক্রিয়া হয় এবং তিনি 


অস্ফুটগ্বরে কথা বলিতে থাকেন॥ এর্‌প অস্ফুটস্বরে কথা বলার 
(০১০০৪ speecli) নামই চিন্তা। চিল্তা একপ্রকার কথা বলার অভ্যাসমার 


(langusge habit),ইহা দেহেবৱই অবান্ত কিয়া (implicit process), 
মানসিক কিয়া নহে। 


ভি 


৩৩৪ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দশন 
মন সম্বন্ধে 8৮955০55585 বা আচরণবাদীদের মত ভিচারসহ নহে । 
এই খের সমালোচনা॥ এই মত অন্দসারে মন, জ্ঞান, চৈতন্য বা সংাঁবৎ 


বালয়া কিছু নাই, দেহই একমাত্র সদ্বস্তু। 
তথাকথিত সকল মানাঁসক ক্রিয়া দেহেরই ক্রিয়া, দেহমধ)স্থ স্লায়র-ও-পেশী- 
মণ্ডল তাহাদের এক্যসাধক তন্ত্র। এরূপ মত জড়বাদেরই আধ্বানক 
রুপান্তরমান্ত। মন বা আত্মা সম্বন্ধে জড়বাদশদের মতে যেসব দোষত্দাট দেখা 
যায়, ইহাতেও সেসব দোষত আছে। তবে উভয়ের মধ্যে কিছু পার্থক্য 
আছে। সাধারণতঃ জড়বাদীরা মন বা সংাবৎকে দেহের 'ক্রিয়াজনা বিলে, 
ইহার একপ্রকার পৃথক্‌ সস্তা স্বীকার করেন। কিন্তু আচরণবাদশীরা 
(039৬5958735) তাহাও স্বীকার করেন না, তাঁহাদের মতে মন ও সংাবৎ 
বা চৈতন্য বিয়া কোন বস্তুই নাই । কিন্তু দেহের মধ্যে যে মন বা চৈতন্য 
নামে একটি পৃথক্‌ সত্তা আছে তাহা আমাদের সাক্ষাৎ প্রতশীতি বা আভাল্তর 
প্রত্যক্ষগম্য। ইহা অস্বীকার কাঁরলে আমাদের সাক্ষাৎ প্রতনীতির অপলাপ 
করা হয় এবং সেস্থলে কোন বৈজ্ঞানিক বা দার্শনিক মত প্রতিষ্ঠা করা যায় 
না। আমাদের সাক্ষাৎ প্রতশীতি যাঁদ নিয়ত ও অবাধিত হয়, তবে তাহার, 
প্রামাণ্য স্বকার করিতে হইবে॥ নতুবা সকল বিষয়েই সন্দেহ হইবে এবং 
কোন 'বিষয়েরই প্রতিষ্ঠা হইবে না। অতএব সাক্ষাৎ প্রতীতিমূলে মন ও সংবিৎ 
বা চৈতনোর পৃথক সত্তা স্বাকার্য। যদি মন ও সংবিৎ বা চৈতন্য বলিয়া 
কোন বস্তু না থাকে, তবে আমাদের যে দেহ আছে, দেহের মধ্যে স্নায়ন-ও- 
পেশশীতন্ত আছে, এবং তাহাদের বাহ্য ও আভ্যন্তর ক্রিয়া হয়-এসব. কথা 
আমরা জানিতে পারি না, কারণ মন বা চৈতন্যদ্বারাই এসব বিষয় জানিতে হয়। 
আর এক কথা, বিভিন্ন সময়ে এবং বিভিন্ন বয়সে কোন লোক নিজেকে একই 
বান্ধি বলয়া জানেন। তাঁহার ব্যক্তিত্বের একত্ববোধ (consciousness of 
personal identity) জড়বাদ ও আচরণবাদ অনুসারে বুঝা যায় না। কারণ 
স্নায়্‌-ও-পেশশীমণ্ডলেরও পাঁরণাম ও পাঁরবর্তন হয়। অতএব তাহাদের মুলে 
ব্যান্তির একত্ববোধ জমিতে পারে না। ইহা ব্দীঝতে হইলে কোন অপরিণামণ 
চেতন সস্তার অর্থাৎ দেহাতিরিন্ত আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার কাঁরতে হয়। এইসব 


বর্ণনা বিষয় 
ইহাদের আর 
তাহাদের ক 


৯ র কর্তব্য i 


en Fe নিউ ' নি 


ভন্মনিৎস্ণ অনধ্যান্ম 


ও তত্ত্ব 
(Value and Reality) 


>১। ইন্টার্থ ও ইন্ডাব বিষয়ক অবধারণ 
(Value and Judgments of Value) 


মানুষের কাম্য বা বাগ্ছিত বস্তুর নাম ইচ্টার্থ। সকল মানৃযই শারশীরক 
১০৭০০ শনের ক্ব্থ . স্বাস্থা, স্মখ-স্বাচ্ছন্দা, ধন-সম্পদ: কামনা করে। 
ইঃ ও ইযাৰ । এইসব বস্তু তাহার 'প্রিয় বা ইণ্ট। পাশ্চান্ত্য দর্শনে 
ইংরেজশী 'V৪lUe' শব্দ ভাবার্থে (৪৪ abstract) 
ইঞ্টতা এবং বাস্তবার্থে (95 concrete) ইন্ট বস্তু বুঝায়। অতএব বান্তবার্থে 
Valখ৪e শব্দের বাংলা প্রতিশব্দর্্‌পে ‘প্‌রযার্থ', “প্রয়বল্তু', ‘কাম্যবল্তু, 
'ইষ্টবস্তা, 'অর্ঘ 'মডল্য' প্রভৃতি পদ ব্যবহার করা যায়। আমরা এখানে 
*Value' শব্দের প্রতিশব্দর্‌পে সাধারণতঃ 'ইন্টার্থ" শব্দ ব্যবহার কারিব 
এবং স্থলবিশেষে অন্যান্য শব্দও ব্যবহার করিতে পারি। 
আমাদের সকলপ্রকার অবধারণকে দুই শ্রেণীতে ভাগ করা যায়--যথাঃ 
5 বাস্তবার্থীবষয়ক অবধারণ (Gudgments of fact) 
বাধা ও ইক এবং ইন্টারথনবিষয়ক অবধারণ (judgments of 
ide ৪19৩) । আমরা যেমন বাস্তব অর্থসম্‌হ 
অবধারণ করি, সেইরুপ ইন্ট অর্থসম্‌হ অবধারণ করিতে পাঁর। এই দুই- 
প্রকার অবধারণের একটি ম্‌লগত পার্থক্য আছে। বাস্তবার্থাবষয়ক অবধারণ 
কোন বাস্তব পদার্থের বর্ণনামাত্র (4ৎ5০7ii০০) যেমন ‘ফুলটি লাল', 
“ফলটি িষ্ট', "সূর্য পূর্বদিকে উঠিতেছে' ইত্যাদি । ইন্টার্থাবষয়ক অবধারণে 
কোন বস্তুর গুণের সমাদর করা হয় অর্থাৎ সাদ্‌গুণ্যের প্রশংসা করা হয় 
(appreciation of worth)—যেমন "ফুলটি সন্দর', "সূর্যোদয় মনোহর" 
“কাজটি সং’ ইত্যাঁদ। প্রথমোক্ত বাকাগালিতে কোন্‌ দ্রব্য বস্তুগ্ত্যা কিপ্রকার 
বা কিরূপ অবস্থায় আছে, তাহাই বলা হইয়াছে। শেষোক্ত বাকাগলিতে 
বস্কুগনুলির কোনরূপ ইন্টতা প্রকাশিত হইয়াছে। ইহাই হইল বাস্তবার্থ- 
বিষয়ক ও ইঞ্টার্থীবৰয়ক অবধারণের মূল শ্রভেদ। প্রথমাউতে বস্তুর স্বরূপের 
করা হয়। 


৩৩৬ ভারতীয় ও পাশ্চান্ত্য দর্শন 
২।  ইন্টার্থের প্রকারভেদ 


মানুষের সকল কাম্য বস্তুর বা ইন্টার্থের পাঁরগণনা করা সম্ভব নয়। কিন্তু 
কতকগুলি বিভিল্ন-জাতীয় ইচ্টার্থ আছে। এখানে তাহাদের প্রধানগীলর 
উল্লেখ করা যাইতে পারে। এগুলি 'িম্নর্‌প । 


(১) শারীরিক ইন্টার্থ 
(Bodily Values) 


শরার রক্ষার জনা এবং শারীরিক স্বাস্থ্য ও সুখ বিধানের জন্য যেসব 
বস্তু প্রয়োজন, তাহা মানুষের কাম্য ও ইচ্টার্থ। 

শারীরিক ইনাম - ] 
ধর্মকর্ম সবাক; কাঁরতে হয়। অতএব শরশীরের যাহাতে পুষ্টি ও উন্নতি 
হয়, যেরূপ আহার, ব্যায়াম ও বিহারপ্ধারা স্বাস্থ্য রক্ষা হয়, শরণীরের সহজাত 
বাস্তগলির তাঁস্তি হয়, সে-সমস্ত বস্তুই শারীরিক বা দৈহিক ইন্টার্থ বলিয়া 
পাঁরগণিত। কেহ কেহ শরীরকে আত্মার শতদ্‌ ও কারাগার বলিয়া গণ্য করেন। 
তাঁহাদের মতে শরীরকে পিষ্ট করিয়া কৃচ্ছ:সাধন ও তপশ্চারণ জ্ঞানী ব্যন্ির 
কর্তবা। কিন্তু হিন্দুশাস্তের মতে সুস্থ শরীর বাতত ধর্মসাধনও হয় না। 
অবশ্য শারশীরিক সুখই মানুষের পরমার্থ নয় এবং শারীরিক ইন্টার্থই একমার 
ইচ্টার্থ নয়। তথাপি সংযত আহার, বিহার, নিদ্রা, কর্ম প্রচেষ্টা প্রভৃতি মানুষের 
কাম্য বস্তু বা ইচ্টার্থ। এজন্য ভারতীয় দর্শনে কামকে অর্থাৎ দেহ ও মনের 


ইন্টাৰ্থ ও তত্ব ৩৪৭ 


মানুষের কাম্য বদ্তু বা ইণ্টার্থ । অর্থসম্পদ, ব্যতীত জাঁবনধারণই সম্ভব হয় 
না। অবশ্য অর্থসম্পদ্‌ আনুষের জীবনের পরমার্থ নয়, উহা জাঁবনধারণের 
এবং পরমার্থ লাভের উপায়মান্র। অতএব অর্থের সদ্‌বাবহার করা কর্তব্য, 
কেবল অর্থ সংগ্রহ করিলে জীবন সার্থক হয় না। ভারতীয় দর্শনে অর্থকে 
দ্বিতীয় পুরার্থ বলা হইয়াছে 


(৩) সৌন্দধবিষয্ক ইস্টার্থ 

(Aesthetic Values) 
মান্য সৌন্দর্যের উপাসক। পশৃপক্ষাীড্ মধ্যেও অল্পবিস্তরভাবে 
সোন্দর্যবোধ বিদ্যমান । এইজনাই বোধ হয় মেঘ 
দেখিয়া ময়ূর নৃত্য করে, গান শানয়া সর্প শান্ত 
হয়। সে যাহা হউক, মানুষ যে সোন্দর্যের উপাসক এবিষরে সন্দেহ নাই। 


লোন্দদৰিমতক ইষ্টাখ। 


(৪) নৈতিক ইষ্টাথ 
(Moral Values) 


সং বা সাধন এবং কোন কর্ম অসৎ বা অসাধু বলিয়া বিবেচিত 
আমাদের কোন কোন পারিবারিক এবং সামাজিক রীতি-নীতি ও সমাজবাবদ্থা 
কল্যাণকর বা অকল্যাণকর, মঙ্গলজনক বা অমগ্গলজ্জনক বলিয়া বিবেচিত" 


৩৩৮ ভারতীয় ও পাশ্চাস্ত্য দর্শন 


উপাদেয়। অতএব এগুলি আমাদের কাম্য বস্তু বা ইষ্টার্থ । নৈতিক ইচ্টাথ- 
গ্যালর মূলে এক পর্ণ মঙ্গল বা কল্যাণের ভাব €৪০০0:35৪5) াহিত আছে 
এবং ইহার আলোকে অন্যান্য নৈতিক ইচ্টার্ঘের উপযোগগতার 1বচার করা হয়। 
যে ইচ্টার্থ মঙ্গল (5০০৭55) লাভের যতটা সহায়তা করে, তাহা আমাদের 
নৈতিক জাবনের পক্ষে তত উপযোগণ। অতএব মঞ্গলই (goodness) 
মুল নৈতিক ইন্টার্থ, নৈতিক জশবনের উপযোগী অন্যান্য বস্তুগনীল মঙ্গল 
লাভের সহায়করুণে আমাদের কাম্য বা ইন্টার্থ। ভারতীয় দর্শনে নোতিক 
ই্টার্থগদূলিকে তৃতীয় পুরদ্ার্থ 'ধর্মের' অন্তর্ভ্ত করা হইয়াছে। 


৩।  স্বতঃ ও পরতঃ ইস্টার্থ 
(Intrinsic and Extrinsic Values) 


পূর্বে যে-সকল ইণ্টার্থে'র ব্যাখ্যা করা হইয়াছে তাহাদের মধো কতক- 
ৰহা ইযাৰ্খের লঙ্গণ ও গুলিকে স্বতঃ বা স্বতন্ত্র (017)71810) বলা যায় 


দরাগ্ত। 


(extrinsic) বলা যায়। যে ইন্টার্থ নিজ, 

গঢ়ণেই আমাদের কাম্য অর্থাৎ কোন উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য কামা নহে, তাহাকে 

স্বতঃ ইণ্ট বলে। যেমন হিমালয়ের সৌন্দর্য নিজে নিজেই আমাদের নিকট 

আদরণণয়। আমরা অন্য কোন বস্তু লাভ কারবার জন্য অথবা অন্য কোন 
না 


সববীনরপেক্ষভাবেই আমাদের কামা বা ইন্টার্থ। এরূপ সর্বানরপেক্ষ ইন্টার্থকে 
স্বতঃ বা স্বতন্ত ইন্টার্থ  005557০ 910০) বলে। যেমন সৌন্দর্য সেইরূপ 
সত্য (০10), মঙ্গল (৪০০৭৷০55), জশীবে বা ঈশ্বরে প্রেম (1০৮৮) স্বতঃ 


ইন্টার্থ ও তত্ত ৩৩৯, 
সম্পদ, অর্থাৎ ভূমি, স্বর্ণ, রোপা ইত্যাদি স্বতঃই কাম্য নহে, কিন্তু তচ্ছারা 


স্বাস্থ রক্ষার উপায় বলিয়া আমাদের কাম্য বস্হু বা ইন্টার্থ। অতএব যেসব 


ইন্টার্থ অন্য ইন্টার্থ লাভের উপায়মাত, তাহাদিগকে পরতঃ বা পরতল্হ 
ইন্টার বলে। 


কোন্‌ ইচ্টার্থ স্বতঃ, আর কোন্‌ ইণ্টার্থ পরত, তাহা নির্ণয় করা কঠিন। 


কোন ইয়াত: এবং সাধারণতঃ শারশীরক ও অর্থনৈতিক ইন্টার্থ- 
কোনাট পরত: ইহার. গুলিকে পরতঃ ইণ্ট বলা হয় এবং মুখা অর্থাৎ 
দান মৌলিক সোন্দর্যাবযয়ক ও নৈতিক ইন্টার্থ- 


গুলিকে স্বতঃ ইষ্ট বলা হয়। যাঁদও স্থ্‌ল- 
দৃষ্টিতে ইন্টার্থের এরূপ বিভেদ করা হয়, তথাঁপ সক্ষত্রদ্দ্টতে ইহা সঙ্গত 
ও সমণচীন বলিয়া মনে হয় না। বোধ হয় আনন্দই মানুষের পরম কাম্য বা 
ইচ্টার্থ এবং ইহাই একমাত স্বতঃ বা সবশনরপেক্ষ ইন্ট। শারণীরিক ও 
অর্থনৈতিক ইচ্টার্থগৃলি আনন্দ লাভের উপায়রূপে আমাদের কাম্য। 
সোন্দর্ষাবষয়ক এবং নৈতিক ইন্টার্থগুলিও আনন্দানুভূতির উপায় বলিয়া 
আমাদের কাম্য বসঈতু ও ইন্টার্থ। তবে এগুলি সাক্ষাৎভাবে আমাদের আনন্দ 


পরতঃ বলিয়া বিবেচিত হইবার 'যোগা। কেবল আনন্দই স্বতঃ ইণ্টার্থ বলিয়া 
পারিগাঁণত হইতে পারে। এবিষয়ে পরে আলোচনা করা যাইবে। 


৪। ইন্টার্থ পুরুষতন্ত্র, না বস্তুতন্ত্র ? 
(Are Values Subjective or Objective?) 


মানুষ যে-বস্তুকে কাম্য অর্থাৎ ইন্টার্থ বলিয়া বিবেচনা করে, সে-সম্বন্ধে 
জিজ্ঞাসা করা যায় যে, এঁ বস্তুর ইণ্টতা কি আমাদের মনের অননুভূভি বা 
বেদনামাত_ (৪uje৫ti৮৪), না উহা বস্তুনিষ্ঠ (০৮j০০Uie) কোন গণ বা 


৩৪০ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


লইয়া মতভেদ বা মতন্বল্ক চলে না'। আমার নিকট যাহা সুন্দর, ভিল্ররূচি- 
সম্পন্ন ব্যন্তির নিকট তাহা কদর্য হইতে পারে॥ আমাদের দেশে যেসব রপীত- 
নিন্দিত হয়। অতএব দেখা যাইতেছে যে, ইন্টার্থগনীল মানুষের মনের এবং 
আভিরমাচর উপর নির্ভর করে, অর্থাৎ ইহারা পুরদষতন্দ (subjective) | 


বা অস্বীকার করিতে পারি না। পক্ষান্তরে, ইহাদের এমন কোন 
আছে, যেজন্য আমরা ইহাদের ইস্টতা স্বীকার করিতে বাধা 
মষ্গাল ও স্দন্দর মূল ইন্টার্থ। সকল সভ্য সমাজেই 
স্বীকার করা হয় এবং সব শিক্ষিত ও সংরহাচসম্পন্ে ব্যক্তিই 
করেন। অতএব এই ই্টার্থগ-লিকে পুরুষতন্ত্ অর্থাৎ পুরুষের 
বলিয়া, বস্তুতন্ম বা বস্তুনিষ্ঠ (০1০০৮/৮) বলা উঁচিত। অবশ্য ইহাদের 
ইণ্টতা স্বাঁকার করিতে হইলে পঢরবের স্হাশক্ষা ও সমরন্চি আবশ্যক । 
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ইন্টার্থ ও তন ৩৪১ 
কলের স্বাকার্য। অতএব অনেক দার্শানকের মতে ইণ্টার্থ বক্তৃতন্ত, 


বস্তুর তৃতীয় শ্রেণীর গুণ (tertiary quality) 
বলিয়াছেন। যেমন কোন জড় বস্তুর দৈর্ঘণ-প্রস্থাদ মুখ্য-গডণ এবং রৃপ- 
রসাদি গৌণ-গুশ বস্তুগত, তেমান উহার সৌন্দরযাদি তৃতীয় শ্রেণীর গদুশণ 
বস্তুগত। তবে তিনি ইহাদিগকে মানাসক অননভতসাপেক্ষ বস্তুনিষ্ঠ গুণ 
বলিয়াছেন। ইন্টার্থ সম্বন্ধে 'আলেক্জাণ্ভারের মতই প্রহণাঁয় মনে হয়। 


৫। তত্দের সহিত ইন্টার্থের সন্থন্ধ 


(Relation of Value to Reality) 


পরম তারের সাঁহত ইণ্টার্থের কিরূপ সম্বন্ধ? পরন তাকে ইণ্টাথে'র 
কোন স্থান আছে কি না? যাঁদ থাকে, তাহা কর 2 ইন্টার্থ তত্ত্বগত, না 
তত্ত্ব, অর্থাৎ ইন্টার্থ তাঁন্বুক বল্তু, না অতাত্বিক প্রতায়মাত? এইসব 
প্রশ্ন এখানে আমাদের আলোচা বিষয়। 


বিষে বিভিন্ন মত। 


যাহা হইতে জগতের জন্মাদি হয় তাহাই ততু এবিবয়ে সকল দার্শীনক একমত 


লয় 
জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও লয়ের কোন প্রয়োজন বা উদ্দেশ্য নাই। ইহা 


কোন ব্যাক্ষমান্‌ কর্তার উল্দেশ্যপ্রণোদিত কর্ম নহে। ইহা 


যদজ্ছভাবে 
এবং যদচ্ছেভাবেই বিনষ্ট হইবে। জড় পরমাণ ও অন্ধ প্রাকৃতিক 


৩৪২ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


ভাবিতে পারে না। বরং ইহারা নির্মনভাবে মানবের অনেক প্রিয় ও কাম্য 
বস্তুকে অর্থাৎ ইচ্টার্থকে পদদালত কাঁরয়া বিনাশ করে। জড়া প্রকৃতি 
তাহার নিয়ম অনুসারে কাজ করিয়া যায়। তাহাতে মানুষের ভাল ক মন্দ 
হইল, ইষ্ট কি অনিষ্ট হইল তাহা সে ভাবে না। প্রকৃত মানুষের ইচ্টার্থ 
বলিয়া কিছু জানে না এবং তাহার [সিদ্ধর জন্য কোন বাবস্থাও করে না। 
অতএব জড়বাদ প্রভূত অনুসারে তত্ত্বের সাঁহত ইন্টার্থের কোন সম্বন্ধ নাই, 
তকে ইন্টার্থের কোন স্থান নাই ॥ 

দার্শীনক মত হিসাবে জড়বাদ প্রভৃতি গ্রহণীয় নয় একথা প্বেই 

রঃ ।  বালিয়াছি।১, অতএব তত্তের সাঁহত ইন্ার্থেন 


তাহাও গ্রহণীয় নয়। প্রাকতক নিয়ম অনুসারে জড় পরমাণু ও শান্তর যেসব 
পরিণাম হয়, তাহা নিরর্থক বলা যায় না। জড় পরমাণু হইতে যে অণুকোধ 
(০০) উৎপল্ন হয়, তাহাতে প্রাণের এবং প্রাণ হইতে মন ও চৈতনোর 
আবির্ভাব হয়। জড় পরমাণুই প্রাণের আবির্ভাবের উপযোগণী শরগরসংস্থা 
উৎপন্ন কারে এবং প্রাণ মনের আবির্ভাবের উপযোগণী স্নায়বতন্ রচনা করে । 
ষাহাকে জড়বাদশরা ষদচ্ছা পাঁরণাম বলেন, বস্তুগত্যা তাহাদ্বারাই জড়জগাতের 
ক্রমোশ্ৰতি হয় এবং উচ্চ হইতে উচ্চতর প্রয়োজন অর্থাৎ ইন্টার্থ সিদ্ধ হয়। 
অতএব জড়বাদ অনঃসারেও তনুকে ইঞ্টার্থ-বিমনুখ অথবা ইন্টার্থের সাঁহত 
সম্পকশিন্ বলা যায় না। 

কোন কোন অস্বৈতবাদশী (৭১5০1108) দার্শীনকের মতে পরম তত্ব এক, 
আব্বিতায়, নিগ্‌ণ ও, 'নার্বশেষ সন্তামা। পরম 
তত্ত্বে কোন ভেদ নাই, ইহার কোন গুণধর নাই। 
পরম তত্ত্বে বৈচিতাময় জগতের প্রকৃত সন্তা নাই, উহা পরম তানের 
অবভাসমাত (18198 appearance) | পরম তত্ব শুভাশভ 
বন্দের অতীত (beyond good and evil) | 
ইন্ট বস্তু নাই, কোন দ্বেষ্য বা অনিষ্ট বদ্তুও নাই, 
বচ্তুও নাই। ইহা সর্বননিরপেক্ষ, উদাসীন ও নির্বিকার সন্তামাত 
মানুৰ যাহাকে ইষ্ট বা ইন্ার্থ বলে, তাহা তাহার সাংস্ারক জীবনের 
বচ্তুমাত্, ইহার পারমার্ঘক সত্তা নাই অর্থাৎ পরম তত্তে ইহার কোন স্থান 


কেৰলাগৈতবাৰীৰেঃ মত । 


ইন্ডার্থ ও তন ৩৪৩ 


নাই । বস্তৃতপক্ষে, ইহা বাতাত দ্বিতীয় ততই নাই। যাঁদ তাহাই হয়, তবে 
পরম তত্ত্বকে জীবজগতের উৎপত্তি প্রভৃতির কারণ বলিতে হইবে ॥। আর 
পরম তত্ব যাঁদ এক ও আঁদ্বিতীয় হয়, তবে বলিতে হইবে যে, জাঁবজগৎ 
তাহারই প্রকাশিত রূপ, ইহা নিরাকার হইলেও জগদাকারপ্রাস্ত অর্থাৎ সাকার, 
ইহা নির্গণ হইলেও জাঁবজগদ্‌র্‌পে গুণান্বিত অর্থাৎ সগুণ । তারপর ইহা 
স্বীকার কাঁরতে হইবে যে, জাঁবজগতের সকল বল্তুতে, সকল ব্যাপারে পরম 
তত্ব প্রকাশমান॥ জশীবজগতের পাঁরিণামের ফলে যেসব ইণ্টার্থ আবিভূর্ত 
হইয়াছে এবং যেগ্যালর ?সিদ্ধির জন্য মনুষ্যজাতির যৃগযৃগান্তরের প্রচেষ্টা 
চলিতেছে, তাহারও প্রেরণা ও প্রতিষ্ঠা পরম তন্তের মধোই আছে। অতএব 
পরম তাকে ইন্টার্ণের কোন স্থান নাই, অথবা পরম তন্তু ইন্টার্থের অতীত ও 


[লা তর নাপাব না বলিয়া ইন্ট বা ইঞ্টার্থকে তত্বের অতাঁত পদার্থ 


বা বালিয়াছেন। তাঁহাদের মতে যাহা বিধেয় অর্থাৎ 
করণীয় (900) তাহাই ইচ্ট। ইস্ট কোন সদ্বস্তু 
বা সিদ্ধ পদার্থ (5 ০. exi5০॥৷8) নয়। অতএব উহা পাঁরদ্‌শামান জগতের 
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বলা নিরর্থক) এর্‌প বদ্তু যে আমাদের 

করা যায় না এবং দর্শনশাস্তে তাহার বিচারও চলে না। 
হেগেল, রইস (০১৫০) প্রভাতি দার্শানকদের মতে ইণ্ট ও 
বহ্ছু। মানয় যেসব ইন্টার্থ লাভের 
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৩৪৪ ভারতীয় ও পাশ্চান্য দর্শন 


জাঁবনে এসব ইচ্টর্থ সম্পূর্ণরূপে প্রতিষ্ঠিত করিতে না পারলেও, 
পরমেশ্বরের দিব্য জীবনে এগুলি পূণর্‌পে প্রাতিষ্ঠিত। তিনি মান্মষের 
সকল ইন্টার্থের সংরক্ষণ করেন, কারণ এগদ্বলি তাঁহার স্বভাবগত। আর 
যখন পরমেম্বরই পরম তত্ব, তখন ইহা স্বশীকার করিতে হইবে যে, ইষ্ট বা 
ইন্টার্থ ততুগত এবং তত্ব ও ইণ্টার্থ অভিন্ন বস্তু। 
ইন্টার্থ ও তাত্তের সম্বন্ধ বিষয়ে হেগেল প্রভাতি দাশশনকদের মত 
প্‌বোল্লিখিত অন্যান্য মত অপেক্ষা আদরণশয় 
ইহার অপেক্ষাকৃত সারবা। সন্দেহ নাই। কিন্তু এই মতে সতা, মঙ্গল প্রস্থাতি 
কেন আমাদের কাম্য বস্তুরুূপে পাঁরিগণিত হয় 
তাহা ঠিক বুঝা যায় না। 
এই প্রশ্নের সদুত্তর বেদাল্তমতে পাওয়া যায়। উপ্পানষদে এবং অদ্বৈত 
বেদান্তে আত্মাকে সর্বাপেক্ষা প্রিয়বস্তু বাঁলয়া 
বিবেচনা করা হইয়াছে। তাহার কারণ, আত্মা সং, 
চিৎ ও আনন্দস্বরূপ। আত্মা আনন্দের মূল উৎস 
গু আধার। প্রত্যেক মানুষের নিকট তাহার আত্মাই সর্বাপেক্ষা প্রিয় বস্তু, 
তদপেক্ষা কোন প্রিয় বস্তু নাই। পৃথিবশতে আমাদের যেসব 'প্রয় বস্তু 
আছে, তাহা আত্মার জন্যই আমাদের নিকট ‘প্রিয় হয়। দেহ, প্রাণ, মন, 
স্রাঁ-পৃত, ধন-সম্পদ সবই আত্মার তৃপ্তি ও আনন্দ-বিধান করে বাঁলিয়া আমাদের 
নিকট প্রিয় হয়। এগুতে আমরা যে আনন্দ লাভ কারি, তাহা আত্মানন্দেরই 
কলা বা অংশ। যে-বস্তুতে যে-পারিমাণ আত্মানন্দ লাভ করা যায়, সে-বস্তু 
আমাদের তত প্রিয় বা কাম্য হয়। দেহের সুখ আত্মানন্দেরই এক অংশ বা 
কলা। সেজন্য দেহ ও দৈহিক সুখ-শান্তি আমাদের কাম্য বস্তু বা ইন্টার্থ। 
এহিক ধন-সম্পদে আমরা যে আনন্দ পাই, তাহা আত্মানন্দের আর এক অংশ 
বাকলা। অতএব ধন-সম্পদ আমাদের কাম্য বস্তু॥ ইহারই নাম অর্থনৈতিক 
ইন্টার্থ। সেইরূপ সৌন্দর্যীবষয়ক ইন্টার্থগনুলি আত্মানন্দের বিভিন্ন কলা এবং 
সেজনা আমাদের কাম্য বস্তু। নৈতিক ইন্টার্থগুলিও আত্মানন্দের কলা বা 
অংশ এবং সেজন্য মানুষের কাম্য বদ্তু॥ এইভাবে দেখা যায় যে, মানুষের 
সকল ইচ্টার্থ আত্মানন্দের বিভিন্ন প্রকাশ বলিয়া ইন্টার্ঘর্‌পে পরিগণিত হয়। 
তারপর আত্মা স্বর-পতঃ সৎ বা সতা, শিব বা মঞ্গল এবং রস বা সুন্দর। 
এরূপ আত্মাই পরম তন্তু বা পরমেম্বরস্থানশীয় বাঁলয়া, সতা-মঞ্গল-সুন্দর 
প্রভাতি ইন্টার্থকে পরম তলে অর্থাৎ পরমেন্বরে আর্ধাষ্ঠত বলা যায়। আত্মাই 
পরম তন্ত ও পরম ইস্ট । পরম ইস্ট ও পরম তন. এক আত্মা বা পরমেশবরের 
দুই দিক্‌ বা দুই রুপ। পরম তকুই পরম ইষ্ট এবং পরম ইন্টই পরম তকু। 


বিংশ অনন্থ্যাকস 


এঈশ্বর ও জীবজগৎ 


(God and the World) 


>১। ঈশ্বরের লক্ষণ ও দ্রশ্বরবিষয়ক প্রত্যয় = 
(Nature and Conception of God) 


ঈশ্বর সম্বন্ধে কোন একটি সর্বজনগ্রাহ্য লক্ষণ নিদেশি করা যায় না। 
কারণ ঈশ্বর সম্বন্ধে বিভিন্ন দেশে, বিভিন্ন কালে 
এবং বিভিন্ন ব্যান্ধর বিভিন্ন ধারণা দেখা যায়। 
বিভিন্ন ধর্মের মধ্যেও ঈশ্বর সম্বন্ধে বিভিন্ন ধারণা বিদ্যমান। প্রাচীন 
কালের মানুষ বহু ঈশ্বর বা দেবতার অস্তিত্বে বিশ্বাস করিত। তাহারা 
মনে করিত যে, প্রাকতিক জগতের এক একটি বিভাগ বা ক্ষেত এক একটি 
দেবতা বা ঈশ্বরের অধীন রাজ্য এবং তৎকর্তৃক রক্ষিত ও পাঁরচালিত। 
দেবতারা নিজ নিজ রাজ্যে পৃথগৃভাবে বাস করিতেন এবং কখন কথন 
পরস্পরের সহিত দ্বন্বকলহেও লিপ্ত হইতেন। ঈশ্বর সম্বন্ধে এরূপ মতকে 
বহু-ঈশ্বরবাদ (90110051509) বলে। এই মত অনুসারে ঈশ্বর বা দেবতাসমূহ 
মান,ষের ন্যায় ক্ষত, সসীম ও সাল্ত জীব এবং তাঁহাদেরও মানুষের মত 
স্খ-দুখ-বেদনাবোধ হয়। 
ঈশ্বর সম্বন্ধে আর একপ্রকার ধারণা কোন কোন স্থলে প্রচলিত দেখা 
যায়। ইহাকে দ্বৈতমূলক ঈশ্বর-প্রতায় (dualistio 
বৈভযুলক ঈখরবাগ। conception of God) বলা যায়॥ এই ধারণা 
অনুসারেও ঈশ্বর সসশীম ও সান্ত পুরুষ, তিনি অনন্ত ও অসীম নহেন। 
এরুপ ধারণা দুইপ্রকার হইতে পারে। প্রথমতঃ বলা যায় যে, ঈশ্বরের বিরোধী 
অন্য এক আস্বারিক শান্তি আছে। ইহা ঈশ্বরের শৃভ ইচ্ছা ও কল্যাণ প্রচেদ্টাকে 
ব্যাহত করিয়া জগতে অকল্যাণের সৃষ্টি করে। অতএব ঈশ্বরের সত্তা ও শান্তি 
ইহান্ধারা সীমাবদ্ধ । প্রাচীন কালে পারসিকদের মধ্যে আহুরা মাজদা ও 
আরমান (Ahura Mazda and Abriman) নামে এরুপ দুইটি সমকক্ষ 
ও যথাক্তমে শুভ ও অশবভ এশ্বারক শক্তির অস্তিককে বিশ্বাস প্রচলিত ছিল। 
দ্বিতীয়তঃ বলা যায় যে, ঈশ্বর এক হইলেও জগতে আর একটি স্বতন্য জড়সন্তা 
(894৮০) বিদামান আছে। এই জড়শললিস্থারা ঈশ্বরের সত্তা ও শক্তি বাধা- 


বরা । 


৩৪৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


প্রাপ্ত হওয়ায় জগতে অশদুভ ও অকল্যাণের সষ্টি হয়! ঈশ্বর অঞ্গলনয় 
হইলেও জড়শন্তির বাধা আঁতক্রম করিতে পারেন না। অতএব ঈশ্বর সসীম 


আধুনিক একেলা ॥ আবিষ্কৃত ত 
জাগাঁতক সকল বস্তু এক-সূত্রে গ্রাথত এবং এক 
বিশ্বশান্তি কতৃক প্রকাশিত। অতএব জীবজগতের ম্‌লকারণর্‌পে এক পরম 
তত্ত্ব বা পরমা শক্তি স্বীকার কাঁরতে হয়। এই পরম তব্বের নাম ঈশ্বর। 
বর্তমান কালে ইশ্বর বলিতে সাধারণতঃ এক, আত্বিতাীয় পরম ততুই বুঝায় । 
ঈশ্বর পরম পুরুষ বা পরমাস্মা। তিনি সর্বজ্ঞ ও সব্ান্তমান্‌ অর্থাৎ সকল 
শান্তর আধার ও উৎস। জগতের ভূত, ভাবিধাৎ ও বর্তমান সকল বিষয়ই 
আছে এবং 


২৫) ্ৰশ্বর ও ভীবজগতের সম্বন্ধ 


ঈশ্বর ও জ্রীবঙ্গগৎ ৩৪৭ 


রবের উপর নিভ'র করে এবং তাহার ক্রিয়া বা কর্ম'প্রচেষ্টা অন্যান দ্রব্য কর্তৃক 
বাধাপ্রাপ্ত হয়। অতএব মানুষকেও সসীম, আপেক্ষিক ও পরনির্ভরিশশীল, 
বলিতে হইবে। 
জীবজগৎ এইরূপ অসংখ্য সদন ও আপেক্ষিক দ্রব্যে বিভন্ত। কিন্তু 
অতএব হহার। ঈশ্বর কতৃক তাহা হইলেও এসকল দ্রব্য পরস্পরের সাহত 
হক ও নিও? সম্বন্ধযুন্ধ ও ক্রিরা-প্রতিক্রিয়ারত, তাহাদের 
সমবায়ে একটি সবসম্বদ্ধ জগৎ রচিত হইয়াছে। 
এর্‌প বহু বিভিন্ন দ্রবোর একত সং্থিতি ও মিলন িরুপে সম্ভব হয়? 
যাঁদ তাহারা এক সন্তা হইতে উদ্ভূত হয় এবং এক শান্তিন্বারা নিয়ান্তত হয়, 
তবেই ইহা সম্ভবপর হইতে পারে। অতএব স্বীকার কাঁরতে হয় যে, জাগতিক 
সকল সসীম ও আপেক্ষিক দ্রবা এক অসীম ও সর্বানরপেক্ষ তক্তে অধি্ঠিত। 
জগৎ যেন বহু হইয়া এক তন্বে অবস্থিত এবং এক হইয়াও বহুধা বিভক্ত । 
ইহা এক তত্ব হইতে উদ্ভূত এবং, তদ্দ্বারা সম্বন্ধ হইলেই বহু হইয়াও একদ্খ 
অর্থাৎ একত্রাবপ্থিত হইতে পারে। ঈশ্বরই সেই এক তত্ব॥ অতএব বাঁলতে 
হয়, জগতের আপেক্ষিক দ্রবাসমূহ এক সর্বীনরপেক্ষ তত্ব কর্তৃক নিয়ন্তিত 
অর্থাৎ জগৎ ঈশ্বর কর্তৃক নিয়ল্তিত॥ 
জাগতিক বল্তুসম্‌হ দুই প্রধান ভাগে বিভন্ক-ভৌতিক ও মানসিক 
অর্থাৎ আধ্যাত্মিক। ভৌতিক জগৎ জড়দব্য- 
সমূহের সমণ্টি। মন বা জশবাত্মা মানসিক অর্থাৎ 
আধ্যাত্মিক জগতের অন্তভুক্ত। ঈশ্বর বািন্ন- 
প্রকারে জগতের বিভিন্ন বিভাগ বা ক্ষেত নিয়ন্তিত করেন বলা যায়। প্রথমতঃ 
বলা যায়, ভোঁতিক জগৎ সম্পূর্ণভাব ঈশ্বর কর্তৃক নিয়শ্তিত। জড়দ্রবা 
স্বয়ংক্রিয় বা স্বাধীল-ইচ্ছাসম্পল্ল নয়। ভাতএব তাহাদের পারস্পারিক ক্রিয়া 
ও সম্বন্ধ সম্পূর্ণরূপে জগংস্রম্টা ঈশ্বর কর্তৃক নিয়ন্ঘিত বলিতে হয়। 
দ্বিতীয়তঃ বলা যায়, জবসমূহের মন বা আত্মা ঈশ্বর কতৃক আংশিকভাবে 
নিয়ন্মিত। জশবের মন বা আত্মা স্বাধীন-ইচ্ছাসম্পল্ এবং স্বতল্ল। অতএব 
ইহা ঈশ্বর বা অন্য কোন কর্তার দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হইতে পারে না। কিন্তু 
ঈশ্বর জীবের মন বা আত্মার উৎপান্তর কারণ এবং তাহার সহজাত শাস্তসমৃহ 
ঈশ্বর কর্তৃক প্রদত্ত। এই হিসাবে জীবের মনকে ঈশ্বর কর্তৃক আংশিকভাবে 
নিয়ন্তিত বাঁলতে হয়। তৃতীয়তঃ বলা যায়, মন ও দেহের বা জড়জগতের 
সম্বন্ধ ঈশ্বর কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত। আমরা সনন্থারা জড়দ্রবাসমৃহ জানিতে পারি 
তোর তর আল গাম 
যে, তাহা আমাদের ইণ্দরিয়প্রাহ্য এবং ব! হয়। আমাদের মনও এমনভাবে 
গাঁঠিত হইয়াছে যে, তাহা জড়জগৎ জানিতে পারে এবং জড় প্রাক্তিক শক্তির 
উপর ক্রিয়া করিতে পারে। অতএব স্বীকার করিতে হইবে যে, মন ও জড়জগৎ 


জাগতিক বঙ্মসকল হই প্রকার 
লাক এ আখ্যাছক 


৮০ 


৩৪৮ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দর্শন 


বিশ্বাতীত এশ্বারক শান্তি কতৃক সম্ট এবং এই শক্তি তাহাদের এমনভাবে 
শঠিত করিয়াছে যে, তাহারা পরস্পরের সাঁহত যুক্ত বা মিলিত হইতে পারে) 

এইভাবে আমরা ব্যাঁঝতে পারি যে, জীবজগৎ ঈশ্বর কতৃক সমষ্ট ও 
নিয়ন্তিত। জাবের মন বা আত্মা এবং জড়জগৎ উভয়ের উৎপত্তি, স্বত 
ও সম্বন্ধ ঈশ্বর কতৃক নিয়মিত ও নিয়ান্ত্িত। উভয়ে ঈশ্বর কতৃকি সম্ট ও 
শনয়ান্িত হইয়া সহসম্বদ্ধ ও ত জশদ্‌-রূপে বিদামান। জীবজগৎ 
পরতন্্ অর্থাৎ ঈশ্বরনিয়ান্যিত, কেবল ঈশ্বরই স্বতন্ত্র ও সর্বানরপেক্ষ 
পরম তত্ত্ব । 


এখন প্রশ্ন হইতেছে--স্বতন্ত ঈশ্বর ও পরতন্ত জগতের কিরূপ সম্বন্ধ? 
থর ও জগতের স্্ধ জাঁবজগতের সহিত ঈশ্বরের সম্বন্ধ কিভাবে বুঝা 
যায়? কিভাবে ঈশ্বর জশীবজগৎ সৃষ্ট করেন, 


কিল? 


করি যে, দুইটি সসীম ও সাল্ত দ্রব্যের সম্বন্ধ যেভাবে বুঝা যায়, সেইভাবেই 
অনন্ত ঈশ্বর ও সাল্ত জগতের সম্বন্ধ বুঝা যাইবে এবং এক ন্যায়শাস্তের 
নিয়মই উভয় ক্ষেত্ৰে প্রয়োজয। আমরা আরও মনে কারি যে, খিন অনন্ত, 


করা যায় না। সাল্ত ও সসশম জগৎ যে কোন 


অনন্ত, 
আধিম্ঠিত এবং তাহারই বাস্তব রুপ বা বাহ্য প্রকাশ, 


ঈশ্বর ও জীবজগৎ ৩৪৪ 


“অন্তরে অবাস্থাতি'। বাংলা ভাবায় এক কথায় ইহাদিগকে যথারুমে 
“অঁতিবাৰ্তিতা’ এবং “অল্তবর্ততা+ বলা যায়। কিন্তু এই পদগহীলর 
আক্ষরিক অর্থ গ্রহণ কাঁৱলে আমাদের ভ্রান্ত ধারণা জন্মতে পারে। “উপরে 
বা অন্তরে অবস্থিতি' বলিলে আমাদের মনে হয় যে, দোঁশক সম্বন্ধে একটি 
দ্রব্য অন্য দ্রব্যের উপরে বা মধ্যে অবস্থিত, যেমন একটি শৃচ্ক পত্র জলের 
উপরে থাকে এবং একখণ্ড প্রস্তর জলের মধ্যে নিমচ্জিত হয়। কিন্তু এরূপ 
অর্থে ঈশ্বর জগৎকে অতিক্রম ({(7130:8060) কাঁরয়া আছেন অথবা তানি 
জগতের অন্তরে (10100200908) আছেন তাহা বলা যায় না। অতএব 
আতিবার্ততা এবং অন্ত্বাততা পদগ্ৃলি 
দিতে ভিসার যত | সাংকেতিক: অর্থে Gymbolical meaning) 
বুঝিতে হইবে। এর্‌প সাংকোতিক অর্থে পদগুলি ঈশ্বর ও জগতের 
সম্বন্ধ বিষয়ে প্রযুস্ত হইয়াছে এবং ফলে এবিষয়ে তিনপ্রকার মতের সৃষ্টি 
হইয়াছে সেগবীল নিম্নে বার্ণত হইল। 


(১) ঈশ্বর জগৎকে সম্পূর্ণভাবে আঁতিবর্তন বা আঁতরুম করিয়া 
(wholly transcendent) আছেন অর্থাৎ ঈশ্বর জগতের বাহিরে এবং 
জগৎ হইতে সম্পূর্ণ পৃথগ্ৃভাবে অবস্থান করেন, যেমন একটি জড়দ্রবা অপর 
একটি জড়দ্রবোর বাহিরে পৃথগৃভাবে অবস্থিত বাঁলয়া প্রতীয়মান হয়। 


(২) ঈশ্বর সম্পূর্ণভাবে জগতের অন্তর্বতরী (wholly immanent) 
হইয়া আছেন অর্থাৎ তিনি সম্পূর্ণরূপে জগন্থাপ্ত এবং তাঁহার সত্তা ও 
জগতের সন্তা অভিন্দ। অতএব জাগতিক কোন বস্তুর ঈশ্বর হইতে পৃথক্‌ 
বা স্বাধীন সত্তা নাই। 


© 


৩৫০ ভারতীয় ও পাশ্চান্তা দশন 
৩। বিশ্বাতীত ঈশ্বরবাদ 
(Deism) 
যে মত অনুসারে ঈশ্বর জগৎকে সম্পূর্ণরূপে আতিক্রম কাঁরয়া অবস্থিত, 


আম মত 


কলর সি বরা গীত ঈশ্বর সম্পর্েরিত জগতের অতীত বা অতিবতাঁ। 


যেমন কোন শিল্পী কোন যন্ত নির্মাণ করিয়া 


@ 


ঈশ্বর ও জীবজগৎ ৩৫১ 


বিপর্যয়সমৃহকে ঈশ্বর কতৃক পরিকল্পিত বালিতে হয়। অতএব 
ঈশ্বরই তাহাদের কারণ, বাস্তাবিকপক্ষে দ্বিতীয় কারণগুলি কারণই নয়। 
কোন যন্ত উহার নির্মাতার পাঁরকল্পনা অন্দসারেই প্রথম হইতে শেষ পর্যন্ত 
কার্য করে, নিজে স্বাধীনভাবে কিছ; করে না, উহাকে কোন সময়েই 'দ্বিতায় 
কারণ বলা যায় না। 

স্যাম্ট করিয়াছেন। তিনি তাহাদিগকে স্বাধীন ইচ্ছাশান্তিও (156 অ!) 
দয়াছেন। তাহারা নিজ নিজ ইচ্ছানদুসারে কর্ম কাঁরতে পারে, ভাল ও নন্দ 
কর্মও কারিতে পারে এবং কখন কখন ঈশ্বরের ইচ্ছা, উদ্দেশ্য ও পাঁরকঞ্পনার 
বিরুদ্ধেও কাজ করিতে পারে। এজন্য তাহাদিগকে প্রকৃতপক্ষে দ্বিতীয় কারণ 
(second causes) বলা যায়। সৃষ্টির পরে প্রত্যেক জাবাত্মা যেন সামায়িক- 
ভাবে স্বতন্্ ততুরপে পরিণত হয়। 

জাবাত্মারা তাহাদের দ্বাধীন ইচ্ছাশান্তর বলে ঈশ্বরের ইচ্ছা ও পাঁর- 

কঞ্পনাকে ব্যাহত করিতে পারে। আবার প্রাকৃতিক 

2 বিপর্যয়ের ফলে সানুষের মহাদুঃখকচ্ট হইতে 
পারে, তাহা হইতে পরিত্রাণের জন্য মানুষ ঈশ্বরের শরণাপন্ন হয়। উভয় 
ক্ষেত্রেই পৃথিবীতে মহাস*্কটের অবস্থা আসিতে পারে॥ যখন এরুপ অবস্থা 
হয় তখন ঈশ্বর জশদ্থাপারে হস্তক্ষেপ করেন এবং কোন প্রাকৃতিক শান্তি ও 
নিয়মকে সামায়কভাবে নিরুদ্ধ অথবা পাঁরবার্তত করিয়া জগতের শৃঙ্খলা ও 
স্দবাবস্থা সাধন করেন। এইরূপ বিশেষ ক্ষেতে এশ্বারক শান্তির প্রয়োগের 
ফলে যেসব আশ্চর্য ঘটনা ঘটে, তাহাদিগকে অপ্রাকাতিক বা অলৌকিক ঘটনা 
(miracles) বলে। অতএব অলোঁকিক ঘটনাদ্ধারা ঈশ্বরের উদ্দেশ্য ও 
পারিকম্পনা ব্যর্থ হয় না, বরং প্রকৃতি ও মানুষের সম্ট সংকট হইতে উহা 
রক্ষিত হয় ও সংস্থাপিত হয়। 

'বিশ্বাতীত ঈশ্বরবাদ সম্বন্ধে কয়েকটি আপান্তি হইতে পারে। প্রথম 
আপত্তি হইল এই যে, এই মত অনুসারে 
ঈশ্বরকে অনন্ত না বলিয়া সাল্ত বলিতে হয়। 
জীবজগৎ ঈশ্বরের বাহিরে অবস্থিত হইলে এবং 
ইহার স্বতন্ত্র সন্তা থাকলে, ঈশ্বর সেখানে থাকিতে পারেন না। অতএব 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব সীমাবদ্ধ হইয়া পড়ে এবং তাঁহাকে জাবের ন্যায় সান্ত ও 
সশমাবদ্ধ বালতে হয়। এই আপত্তি খণ্ডন করিবার জনা দুইটি কথা বলা 
যায়। প্রথমে বলা যায় যে, জীবজগৎ ঈশ্বরের বাহিরে থাকে, সুতরাং ঈশ্বরের 
অন্তভূতি সত্তার কোন ক্ষাঁত হয় না অথবা তাঁহার অনক্ত্কের কোন হানি হয় 
না। তারপর বলা যায় যে, জশবজগতের অবস্থানের জন্য ঈশ্বর স্বেচ্ছায় নিক্জ- 
সন্তার সংকোচ সাধন করিয়াছেন এবং নিজেকে সীমাবদ্ধ কারিয়াছেন। 'কিল্তু 


৩৫২ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


তাহাতে তাঁহার মধ।্থ অনন্ত শান্তর কোন হাস বা হানি হয় না, তান স্বরূপে 
অনন্তই আছেন। এইসব যুক্তি সঙ্গত বলিয়া মনে হয় না। জশবজগৎ 
ঈশ্বরের বাহিরে থাকিলে তাঁহার অন্তঃদ্থ অনন্তত্বের হানি হয় না, একথা 
যুত্তিযুন্ত নয়। কারণ ঈশ্বরের অন্তরেই হউক আর বাঁহরেই হউক, অন্য 
কোন দ্বতন্ত তনু স্বীকার কাঁরলেই তাঁহার অনন্তত্বের হান হয়। তারপর 
ঈশ্বর স্বেচ্ছায় নিজেকে সীমাবদ্ধ কাঁরলেও তাঁহার অনন্তঙ্থের অপগম হয়। 
স্বেচ্ছায় হউক আর অনিচ্ছায় হউক, সাঁমাবদ্ধ হইলেই তাঁহাকে আর অনন্ত 
বলা যাইবে না, সান্তই বলিতে হইবে । 
শ্ষিতীয় আপত্তি এইরূপ: জাঁবজগৎ যাঁদ ঈশ্বর কর্তৃক সৃষ্ট হয়, তবে 
বি ইহাতে এত দুঃখকষ্ট কেন? এ প্রশ্নের সদুত্তর 
বিশবাতীত ঈশ্বরবাদে মিলে না, অবশ্য ইহা অনা- 
প্রকার ঈশ্বরবাদেও মিলে না। ঈশ্বর জাবজগতের বাহিরে খাঁকলেও, 
তংকতৃকি সৃষ্ট জগতে প্রাকাতিক বিপর্ধয়িহেতু জীবের অশেষ দ-ঃখভোগ হয়। 
অবশ্য জাবের কর্মের দোষে পিছন দুঃখভোগ হইতে পারে। কিন্তু এত 
বিপুল পরিমাণ দুঃখ জাবের কর্মজন্য বলা যায় না। আর ঈশ্বর যে 
অলৌকিক ঘটনাদ্ধারা জশবকুলকে প্রাকৃতিক বিপর্যয় হইতে রক্ষা করেন, 
তাহাও দেখা যায় না। অবশ্য এই আপান্তর খণ্ডনার্থে বলা যায় যে, দুঃখ 
কষ্টে মানদুষের জ্ঞানব্দাদ্ধর বিকাশ হয় এবং চাঁরত্রের গঠন হয়। দুঃখকণ্টের 
মধ্য দিয়াই মানুষ ক্রমোল্লতির পথে অগ্রসর হয় এবং দুঃখনিব:ত্তির্‌প নির্বাণ- 


সম্পূর্ণভাবে অতিক্রম কাঁরয়া বিশ্বের সাঁহত সম্পকশি্‌ন্য হইয়া আছেন 
একথা বলা যায় না। 

ঈশ্বরবাদ সম্বন্ধে তৃতীয় আপত্তি হইতেছে যে, ইহাতে 
ব্যাঘাতদোষ (contradicti০n) দেখা যায়। 
তি, একাঁদকে ইহাতে বলা হইয়াছে যে, ঈশ্বর অনন্ত 
কাল জগৎ সাস্টি না করিয়া একাকণী ছিলেন, আবার অন্যদিকে বলা হইয়াছে 
বে, তিনি পূর্ণজ্ঞানসম্পল প্রুষ। কিন্তু জ্ঞেয় বিষয় না থাকিলে জ্ঞান হইতে 
পারে না, জ্ঞান কোন বিষয়েরই জ্ঞান হইবে; যেখানে কোন বিষয় লাই, 
সেখানে কোন জ্ঞানও হয় না॥ অতএব ঈশ্বর যাঁদ স্বভাবতঃ জ্ঞানসম্পল্প 
৷, তবে বালিতে হইবে যে, জাবজগ্রতের সাহিত, ঈশ্বরের : ভাব 

i - 


ঈশ্বর ও জীবজগৎ, ৩৫৩ 


সহিত সম্পকশন্য না বলিয়া, ঈশ্বর ও জগৎকে পরস্পরের সহিত নিত্য- 
সম্বন্ধয্ন্ত বলিতে হইবে । ফলে ঈশ্বরকে জগতের অন্তর্বতার্ঁ এবং জগবকে 
ঈশ্বরের অন্তর্বত বলিয়া স্বীকার করিতে হয়॥ পরে এবিবয়ের আরও 
আলোচন। করা যাইরে। 


৪1 বিশ্বগত ঈশ্বরবাদ 
(Pantheism) 


যে মত অনুসারে ঈশ্বর সম্পূর্ণরূপে বিশ্বগত অর্থাৎ জগতের অন্তর্বতা* 
এবং বিশ্ব হইতে আভিন্র, তাহার নাম বিশ্বগত 
ছিতী্গ মত উতর সপপে উস্বারবাদ: (pantheism, from pon=3ll, 


1১; theos = God) । এ মতে ঈশ্বরই সব (090. i+ ll) 
এবং সবই ঈশ্বর (41115 0০৫) । ঈশ্বর ও জগৎ আঁভল্র, কারণ যে 
এশ্বারক শান্তি হইতে জগতের উৎপত্তি হইয়াছে, তাহাতেই জগৎ অবস্থিত; 


আমরা যাহাকে জশবজগৎ বলিয়া দেখি বা জানি, তবুদ্‌দ্টিতে বা সক্ষযদৃষ্টিতে 
তাহা ঈশ্বর ব্যতীত আর কিছু নয়। ঈশ্বর নিজ সন্তায় ও মহিমায় প্রাতিষ্টিত 
আছেন। জশবজগতের পারমার্থক সন্তা নাই। ঈশ্বরই একমাত সদ্বস্তু, 
পারমার্থিক সন্তা ও সত্য। জশীবজগৎ মিথ্যা 
জর সা, জগৎ নিখ্য।। অবভাসমাত (unreal appearances) | পার- 
মার্থিক দৃষ্টিতে একমাত ঈশ্বরই আছেন, তিনিই: 
.. সব, আর যাহা কিছু আমরা দোঁখ বা জানি তাহা আমাদের কল্পিত অবভাস- 
মাত। অতএব আমরা যে জড়জগৎ ও দেহাবাশষ্ট ক্ষুদ্র জীবসমহ প্রতাক্ষ 
করি, তাহা আমাদের ভ্রমদর্শনমাত। 
অবশ্য এখানে প্রশ্ন হইবে__আমাদের এরুপ ভ্রমদর্শন হয় কেন? যদি 
ঈশবরই সব হন, তবে আমরাও অর্থাৎ জশীবসমহও, 


ভি 


৩৫৪ ভারতায় ও পাশ্চান্ত্য দর্শন 


জাবের বা আমাদের হীন্দ্িয়সমৃহ যাহা প্রত্যক্ষ করে, তাহাকেই রুপ-রস-গল্ধ- 
স্পর্শ-শব্দময় বলিয়া প্রত্যক্ষ করে। আমরা বহত্ধিদ্বারা বিভল্নপ্রকার ইন্দ্রিয় 
সংবেদন ব্দাবার জন্য এগুলিকে নানা দ্রব্যের গুণ বলিয়া বুঝি এবং দ্রব্য 
গৰলিকে দেশ-কালে অবস্থিত ও কার্যকারণ-সচ্বন্ধযুন্ত বলিয়া বুকি। ফলে 
আমাদের নিকট ভগবৎ সত্তা অর্থাৎ ঈশ্বর জড়জগৎ-রুপে প্রাতিভাত হন। 
কিন্তু দেশ, কাল ও কার্যকারণ-সম্বন্ধ আমাদের মন বা যাদ্ধর প্রত্যয়মার, 
ইহাদের মলোনিরপেক্ষ বাস্তবিক সন্তা নাই। আমাদের সংবেদনগৃলিও 
আমাদের ইীন্দিয়সমৃহের গশ-ধর্ম ও প্রকাতিসাপেক্ষ। ইহাদেরও। 
পারমার্থক সন্তা নাই। অতএব জড়জগতের পারমার্থক সত্তা নাই, উহা 
কেবল জাবের ইন্দ্রিয় ও বদদ্ধিপ্রসৃত পারমার্থক সম্ভার অবভাসসমুহের 
সমষ্টিমান্ত (system of appearances) | জশীব যখন তাহার ইন্দ্রিয় ও 
বঢ়দ্ধিদ্বারা পরম তত্তবকে অর্থাৎ ঈশ্বরকে উপলান্ধ করে, তখন তাহার ঈশ্বরে 
জগংভ্রম হয়, ঈশ্বর জড়জগৎ-রুপে প্রাতভাত হন। কিন্তু পরমার্থতঃ একমাত্র 
ঈশ্বরই আছেন, জশীবজগতের এশ্বরিক সম্ভার অতিরিন্ত কোন সন্তা নাই। 
উহা মিথ্যা অবভাসমা। অতএব ঈশ্বরই সব এবং সবই ঈশ্বর। এইরূপ 
মতে কেবল ঈশ্বরই স্বীকৃত হইয়াছেন এবং জগৎ অস্বীক্ৃত হইয়াছে। 
ইহাকে নিরাঁশ্বরবাদ (9১525:0) না বলয়া জগৎ নিরাকরণবাদ (acon sn) 
বালিতে হয়। ইহাকে কেবলৈকত্ববাদও (abstract 170১570) বলা যায়। 
দর্শনের ইতিহাসে কেবলৈকত্ববাদ বা বিশ্বগত ঈশ্বরবাদ কদাচিৎ দদ্ট 


২২৫ 7) হয়। ইহা বহুত্ববাদের প্রতিক্রিয়া বা প্রাতবাদরূপে 


দুঃসাধা। তবে একথা ঠিক যে, একটি সীমাবদ্ধ জড়দ্রব্য যেভাবে অপর একটি, 
সীমাবদ্ধ জড়দ্রবোর মধ্যে বা বাহিরে থাকিতে পারে, ঈশ্বরকে সেভাবে জগতের 
অন্তর্ভূত বা বহিভূতি বলা যায় না। যদ কোনভাবে ঈশ্বরকে জগতের 
অন্তর্ভূত বা বহির্ভূত বলা যায়, তবে বলিতে হয় যে, তানি জগতের অল্তঃদ্থও 
(immanent)  বটেন এবং বহিঃস্থও (:575০579500  বটেন। তাঁহাকে 


ঈশ্বর ও জীবজগৎ ৩৫৫ 


জগতের ন্যায় সসীম ও সাঁমাবদ্ধ হইবেন। একদিকে ঈশ্বর জগতের স্রষ্টা, 
প্রভব ও প্রলয়স্থান এবং অন্তর্যামাী ধাতা। এদিক্‌ দিয়া তাঁহাকে জগতের 
অন্ত্বত্ণ' বাঁলতে হয়। আবার আর এক দিক্‌ "দয়া (তিনি জগতের গাঁত, 
ভর্তা, প্রভু ও সাক্ষী । তাঁহার অনন্ত শান্ত অনন্ত জগৎ সৃষ্ট করিয়াও 
িঃশোষিত হয় না। তিনি জগৎ সৃষ্টির প্‌বেও পর্ণ ছিলেন এবং জগৎ 
সৃষ্টির পরেও পূর্ণ আছেন। এদিক্‌ দিয়া তাঁহাকে জগতের আঁতক্রাল্ত বা 
আঁতিবতাঁ বলিতে হয়। অতএব ঈশ্বরকে বিষ্বাতীত ও বিশ্বগত দুইই 
বলিতে হয়। এখন আমরা এই মতের আলোচনায় প্রবৃত্ত হইব । 


৫। বিশ্বাতীত-ও-বিশ্বগত ঈশ্বরবাদ 


(Concrete Monism or Theis) 


ঈশ্বরকে জগৎ হইতে পথেক্‌ ও স্বতন্ত্র তক বলা হইয়াছে এবং জগতের সাঁহত 
ঈশ্বরের স্বাভাবিক সম্বন্ধ স্বীকার করা হয় নাই। ইহা বিশ্বগত ঈশ্বর- 
বাদ হইতেও ভিন্ন, কারণ বিষ্বগত ঈশ্বরবাদে জগৎ ঈশ্বর কর্তৃক ব্যাস্ত বলা 


৩৫৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দশন 


এখন এই মত অননুারে ঈশ্বরের সহিত জড়দ্রব্যের এবং জশবাত্মার 
এই মত অনুসারে ইশ্বর ও. সম্বন্ধ টির্‌প হইবে তাহার আলোচনা করা 
সার ও যাইতেছে। জড়দর্য ও জাবাত্মাসমূহের পরস্পর 
সম্বন্ধ বৃকিবার জন্য আমরা দেশ, কাল, কারণতা, 
ভেদ, অভেদ, একত্ব, বহুত প্রভাতি প্রত্যয় প্রয়োগ কাঁর। আমাদের প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানে, বিজ্ঞানে ও দর্শনে এইসব প্রতায়ন্ধারাই তাহাদের সম্বন্ধ নিণাী্ত হয়। 
তাহাদের সম্বন্ধ ব্যাখ্যা করিবার সময় আমরা সাধারণ ন্যায়শাস্তের 
নিয়মানুসারে স্বীকার করি যে, দুইটি বস্তু ভিন্ন হইলে আঁভল্ল হইতে 
পারে না, একটি অপরের অন্তঃস্থ হইলে বহিঃস্থ হইতে পারে না, যাহা এক 
তাহা বহু হইতে পারে না, ইত্যাদি। কিন্তু ঈশ্বর ও জশীবজগতের সম্বহ্ধ- 
স্থলে সাধারণ ন্যায়শাস্ত্রের নিয়মাবলন প্রয়োজ্য বাঁলয়া মনে হয় না। এখানে 
আমরা বলিতে পারি না যে, ঈশ্বর ও জীবজগৎ ভিন্ন হইলে অভিন্ন হইতে 
পারে না, অথবা একটি অপরের অন্তর্ভূত হইলে বহিভূতি হইতে পারে না। 
ঈশ্বর ও জশবজগতের সম্বন্ধ বিষয়ে ভেদ ও অভেদ দুইই: স্বীকার কাঁরতে 
হয়। 
ঈশ্বরের সাহিত জড় ও ভৌতিক দ্রবাসকলের সম্বন্ধ একপ্রকার এবং 


ত্র ও জড়ের সাধ! 


তাহারা নিজেদের কোন উদ্দেশ্য বা প্রয়োজন সাধন না করিয়া সচেতন ভোল্তা 
জাবের প্রয়োজন সাধন করে। অতএব জড় প্রকৃতিকে জশবসমহের উৎপাঁত্ত 
ও স্থিতির উপায়মাত বলা যায়। অবশ্য জশবের প্রয়োজন সাধন করাই প্রকৃতির 
চরম উদ্দেশ্য নহে। জশবের নায় প্রকুতিও ঈশ্বরের পরম উদ্দেশ্য সাধনের 
উপায়। ঈশ্বর তাঁহার অনন্ত শান্ত জীবজগৎ-রূপে প্রকাশিত করিয়া 
জ্ঞাতা পুরুষরূপে প্রতিষ্ঠিত হন। অতএব জড় প্রকাতি সাক্ষাত্ভাবে জীবের 
প্রয়োজন সাধনের উপায় হইলেও, জশবের ন্যায় ঈশ্বরের পরম উদ্দেশ অর্থাৎ 
পররুষোন্তমরূপে প্রতিষ্ঠা লাভের উপায়। ইহার নিজের কোন প্রয়োজন বা 
উদ্দেশ্য নাই। 
কিন্তু মানুষ সচেতন ও স্বতল্ত বান্তিবিশেষ। সে নিজেকে জানে, নিজের 
কর্ম নিয়ন্ত্িত কাঁরতে পারে এবং তাহার নিজের 
পি চটির 5৮ জড়বদতুসমৃহ 


পরপ্রয়োজন সাধনমাত (means to end), িল্হ মানুষ নিজপ্রয়োজনসাধক 


ভি 


ঈশ্বর ও জীবজগৎ bh 


মানুষের মধ্যে কিছু সাদৃশ্য আছে। এজন্য মানুষের মধ্যে এশ্বারিক শান্তির 
ও বিভূতির আংশিক প্রকাশ দ্বাঁকার করতে হয় এবং মানুষকে ঈশ্বরের 
অংশ বলিতে হয়। পরমেশ্বরই জাঁবলোকে জনীবরপে আবির্ভূত হইয়াছেন। 
কিল্তু মান ঈশ্বরের অংশ হইলেও, সসীম ও সাঁমাবন্ধ জাঁব; তাহার 
নিজ প্রয়োজন বা উদ্দেশ্য সাধন করিতে তাহাকে অন্য জাঁব ও দ্রবোর সাহায্য 
লইতে হয়। কোন মানুষকে তাহার নিজ কল্যাণ সাধন কাঁরতে হইলে অন্য 
জাবের কল্যাণের প্রতি লক্ষা রাখিতে হয় এবং তাহাদের! সহযোগিতা 
কাঁরতে হয়। মানুষ নিজ কল্যাণকে বিশ্বের পরম অন্তভুক্তি কারিয়া 
বিশ্বাহতে নিজেকে নিয়োজ্দিত কাঁরতে পারিলেই তাহার প্রকৃত কল্যাণ হয় 
এবং জাঁবন সফল হয়। 
এখানে জিজ্ঞাস্য হইতেছে_কিরূত্ে মানুষ ঈশ্বর হইতে পৃথক জীব- 
রুপে আবিভূত হয় অর্থাৎ পৃথক্‌ ব্যান্তরূপে 
জীবের বাঞিস্বে হেতু । . পাঁরগাঁণত হয়? ঈশ্বর হইতে জাশবাত্মাকে পৃথক্‌- 
করণের হেতু (principium individuationisy 
ক? ইহার উত্তরে বলিতে হইবে যে, যে প্রয়োজন সাধনের নিমিত্ত মানুষের 
উৎপাঁত্ত হইয়াছে, তাহাই তাহার পৃথক বান্তির্পে পাঁরগণিত হইবার হোতু। 
ঈশ্বর হইতে যেসব জশীবের আবির্ভাব হইয়াছে তাহাদের প্রত্যেকেরই কোন 
না কোন প্রয়োজন আছে। এই প্রয়োজনই (purp০sৎ ০৮ ৭) তাহাদের 
উৎপত্তি ও স্থিতির কারণ এবং তাহাদের যথার্থ স্বরপ॥ অতএব বিভিন্ন 
প্রয়োজন বা উদ্দেশ্য বিভিন দ্রব্যের ও জীবের উৎপত্তির ও প্‌থক্‌করণের 
হেতু । আবার সকল দ্রব্য ও জীবের সকল প্রয্োজন ঈশ্বরের পরম প্রয়োজনের 
(absolute Purpose) অল্পাশীভূত হইয়া তাহাতে এঁকাবদ্ধ হইয়াছে। এই পরম 
প্রয়োজন ক তাহা সম্পূর্ণরূপে নির্ণয় করা আমাদের অসাধা। তবে আমরা 
এই পর্যন্ত বলিতে পার যে, জীবজগৎ সং্টি্বারা নির্গণ ও নির্বিশেষ 
এ্শ্বরিক শান্ত সগুণ, সাবশেষ ও সচেতন পুরুষোন্তররূপে প্রতিষ্ঠিত 
হইয়াছেন। অপোঁরুযের এশা শান্তির পরম প্রুষরূপে দ্বপ্রাতষ্ঠ হওয়াই 


সম্বল্ধ্যুক্ত 
এবং পরস্পরসাপেক্ষ অর্থাৎ একটি ব্যতীত, 
অপরটি থাকিতে পারে না। ইহারা একই তত্ত্বের দুই দিক্‌ বা র্‌প। ঈশ্বর 
জীবজগৎ সমষ্টি করিয়া জ্ঞাতা পুরদুষরপে স্বপ্রতিষ্ঠ হন এবং সৃষ্ট জশীব- 
জগৎ ঈশ্বরের অংশ বা অঙ্গর্ণপে আত্মলাভ করে। এই মতকে ববশিষ্টৈকত্ববাদ 
(concrete monism) বা একেশ্বরবাদ (concrete monotheisl) বলা 
যায়। সসঈম জগতে জণবাস্যা ইহার উপমাস্থল। কোন জাঁবাত্মার অন্তর 


১৮৬ ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন 


হইতেই নানাপ্রকার প্রত্যয়ের (74555) উৎপত্তি হয় এবং জীবাত্মা এগ্ালর 
মধ্যে থাকিয়া তাহাদের একা সম্পাদন করে। জাীবাত্মা তাহাদের মাধ্যমে 
নিজেকে জ্ঞাতা ও কর্তা প্রনুষরূপে অবগত হয় এবং নিজ প্রয়োজন (end) 
বা ইন্ট (৪০১৭) সাধন করে। প্রত্যয়গ্লিতে জীবাত্মা আশ্রয়রূপে বিদ্যমান 
থাকায় ইহারাও সামায়িকভাবে একপ্রকার স্বতন্ত সত্তা লাভ করে, জশবাস্মা যেন 
বিভিন্ন প্রত্যয়ে রূপাঁয়িত হয়॥ কিন্তু জশীবাত্মা স্বর্‌ূপতঃ এসব প্রত্যয়ে নিবদ্ধ 
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জগবজগতের মাধ্যমে নিজ্ব চেতন সন্তার প্রকাশ ও পূর্ণতা সম্পাদন করেন। 
তিনি সকল দ্রব্য ও জশীবকে এক্যবদ্ধ করিয়া তাহাদের মাধ্যমে জগৎকে এক 
পরম কল্যাণের পথে পাঁরচালিত করেন। জীবের কল্যাণ এই পরম কল্যাণের 
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অনন্ত শান্তর পূর্ণ বিকাশ। এইভাবে ঈশ্বর ও জগতের সম্বন্ধ বুঝলে, 
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রূপ এবং ইহার মাধ্যমেই ঈশ্বর বিশ্বাত্মা পুরুযোত্তমরূপে প্রাতষ্ঠিত হন। 
এইরূপে তান বিশ্বগত (955559:060$) অর্থাৎ জাবজগতের অক্তঃস্থ। 
আবার জশবজগতের স্রষ্টা পুরুষর্‌পে এবং জ্ঞাতা বা দ্রদ্টা সাক্ষিরূপে ঈশ্বর 
গিশ্বাতীত অর্থাৎ জীবজগতের বাঁহঃস্থ। [তানি চরাচর সর্বভুতের অন্তরে 
আছেন, বাহিরেও আছেন। জশীবজগৎ তাঁহার আত্মভূত বা অন্তঃস্থ, কিন্তু 
1তান জশবজগতের অতশত। ঈশ্বর এবং জশবজগতের সম্বন্ধ বিষয়ে এরূপ 
মতকে কেবল ‘theism’ বা ‘monotheism’ না বালিয়া, panentheism' 
(all things in G০d)বাললে ইহার তাৎপর্য ঠিকভাবে বুঝা যায়। এবিষয়ে 
এরুপ মতই সর্বাপেক্ষা আদরণায় মনে হয়। বেদান্ত দর্শনেও এই মতের 
আভাস ও সমর্থন পাওয়া যায়। 
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Absolute Idea, 214 

Acosmism, 354 

Action, 242 

Agnosticism, 241 

Ahura Mazda and Abriman, 345 

A posteriori, 239 

Appearance, 184, 210-11, 224, 
242 | 

4 priorism, 239 

Argument, analogical, 158; 
cosmological, ontological, 
teleological, 103 | 

Athsism, 354 

Atomism, materialistic, 


] 
spiritualistic (monadism), 299 i 


Reality, 212, 215 


Categories, of knowledge and 
reality, 272 

Cause, efficient, final, matorial, 
323 

| Causality, 242, 262 

Conceptunlism, 17 

Consciousness, 35 

| Creation, theory of special, ও 


Criticism, 241; and critical 
method, 241 

‘Critique of Pure Ronson’ 
(065), 227 


Darwin, Origin অতি 
সি টা and induction, 


টি 


৩৬৪. 


Dialectic, 244-45 

Dilemma, 105, 187 

Dogmatism, 233,237 

Driesch, Hans, 315 

Dunlism, 300 ; conditional, 304 ; 
epistemological, 290 

Duration, 40 

Duty, for duty's sake, 169 | 


Eleatic philosophy, 354 

Eloctronie Theory (of matter), 
310 

Empiricism (empiricist), 
210, 234 

Entelochy. 313, B15 


58, 


Epistemology (theory of know- 
ledge), 74 ff. | 

Essence, 187 | 

Evolution, 134, theory of 


mechanical, biological, cos- 
mological, teleological, 31B- 
29 

Experience, non-sensuous, 213 ; 
Apiritual, 215; super-sonsuous. 
219, passim 

Experiment, 216 


Ts formal and material. 
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Hoffding, Harald, The Philo- 
sophy of Religion, 14 


Hume, Treatise of Human 
Nature, 330 

Huxley, Aldous, Ends and 
Means, 1 


Hypothesis, 217 ; proof of, 217; 
nebular, 319. 


Tdoalism, 63, 74; objective, 
294-95 ; subjective, 63, 203 

Identity, 20; consciousness of 
porsonal, 334 ; continuity of 
personal, 56 ; senso of perso- 
nal, 36; judgment of, 190 

(immanent), 188 
201, 3491 

Induction, 54 i by simple enu- 
meration, 84 ; deduction and, 


217, 268.70 

Inference, constituents of, 81; 
grounds of, 83 ; nature of, 
206 ; relation of judgment 
and, 265 

Innate ideas, 233 


Tntellect, 240, 247 

Intuition, 74 ; intellectual. 
243 ; sense, 243 4 
Tntuitionism  (intuitionalism), 


৬ 


Knowledge, common-sense, 
215; scientific, 216 ; system 


of, 259, 268 ; theories of the 
origin of. 233; verbal, | 
203 | 

|| 

Lifo, and its charactaristics, 
313 ; mechanistic thoory of, 
B14 ; toloological or idoalis- 


tic theory of, B16; vitalistic 

theory of, 314 
Logic, deductive, 
seionce, 211 


26. 3,08 


Machine, aad organism, 310 5 
extornal toloology, immanont 
veloology, mechanical theory 
of, 311712 

Matter, 39, 199, 307 5; ancioat, 
modern theory of, 308.9 ; 
electronic thoory of, 310 


Metaphysics (Ontology, theory | 
of reality), 74, 210 5 and 
opistomology, 227 ; and 


logic, 225 ; and science, 224; 
possibility of, 213: scope of, 1 
211 ; and psychology, 229 


Mind, 59; and self, 326; 
bohaviouristic, «empirical, 
personalistic, substance | 
thoory of, 327-34 | 

Monism, 176 ; abstract, 


900৮৪, 303-04, B55, IIT 
Monotheism, 175, 357-58 
Motion (movement), 40-41, 132, 

273, 286, passim 
Mysticism, 50 


নির্ঘণ্ট 


Nature, theories of, 307 


Nominalism, 116 
| Noumena (noumenon), 210, 
passim 


Nyaya, syncrotist school of, 71 


Palmer, George Herbort, Con- 
temporary American  Philo- 
sophy. 1 

Panontheism. 176, 306, 358 

Pantheism, 176, 300, 353 


Perry, R.B., Philosophy of 
the Recent Past, 14 
Phenomena, 210-11, 223.24, 


242 

Phenomonalism, 58. 

Philosophy. and opistemology, 
227 ; and logic, 225; and 
metaphysics, 209; and scionco, 
215; critical. 237 ; nature of, 
1, 209; of commoa-sonso, 216; 
of noumonon, of phenomenn, 
61; scope of, 211 

Pluralism, 296 

Polythoism, 174 

Positivism (positiviats), 26, 58, 
210; logical, 210 

Pragmatism (pragmatists), 26 


ritualistic, 159; “Pragma- 

tism” (of W. James), 12 
Principium individuation, 
357 


Psychology, motaphysics and, 
229 ; philosophical, 230.31 

Pyrrho, 236 

Rationalism, 238 


a 


৩৬৬ 


Realism, 74, 117, 287 ; dualiatic, 
143 ; common-sense, 288; 
logical, নু ; neo or now, 
289 ; scientific, 288 

Reality, 35, 59, 210-11, passim ; 
abstract, concrete, relative, 


Scepticism, 235-36 

Science. descriptive and nor- 
mative, 218 ; univarsal, 220 

326.29 7 higher and 


Subsistence, 
Substanc>, 280, 301 


Teleology, axternal, internal, 
325 ; immanent, transcen- 
amt, 325 

Thoism, 201, 355, 358. 


ভারতীয় ও পাশ্চাত্য দর্শন & 


Time, 40, 11, 242 ; a priori, 
empiricist theory of, 277 

| Transcendence (transcendent), 
188, 201, 248 £. 

‘Traascondentalism, 59 

‘Truth, and error, 228 ; scionti- 
fie, 217, tests of, 228 


Value, 
335 


335 ; judgments of, 
3 relation of value to 
reality, 341 
| Values, aesthetic, bodily, eco- 
| nomic, moral, 336.38 ; ox- 
trinsi i , 338; 
subjective or objective, 339 
পরত 


Weismann, 322 

Word, 159 

World, God and the world, 
345-46 ; Nyaya theory of tho 
physical, 94; sonsible, 225. 
228 


World and the Individunt 
(Royce's), 231 


